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Christliche Jugendarbeit

ist entweder eine Form

der Christusgemeinschaft —
oder sie verfehit sich selbst
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VORWORT

Anfangs 1975 begann ich, angeregt durch eigene Tdtigkeit

in der Jugendarbeit, mit den Vorarbeiten zu einer Studie
iilber christliche Jugendarbeit. Mein Interesse war ein
pragmatisches: Ich wollte aufgrund der Ergebnisse Folge-
rungen flir das praktische Handeln auf dem Felde der Jugend-
arbeit ziehen kbnnen.

Es zelgte sich aber rasch, dass man diesem Ziel in keiner
Weise gerecht wird, wenn man christliche Jugendarbeit nur
unter einem Aspekt betrachtet, sei es nun ein theologisch-
dogmatischer, ein soziclogischer oder ein pidagogischer.
Hinzu kam die Erkenntnis, dass angesichts des aktuellen
Forschungsstandes nicht einfach einige weitere Behauptungen
in die Welt gesetzt werden diirfen. Was nottut, ist empirisch
gesichertes und Uberpriifbares Material. Erst dieses gestattet
es, sinnvolle "Theorien der Jugendarbeit" auszuarbeiten.

Aus diesen Griinden entschloss ich mich schliesslich zu eilner
ziemlich breit angelegten empirischen Untersuchung mit an-
schliessender theologischer Reflexion. Dieses Vorgehen ist
fliir eine praktisch-theologische Arbeit zwar nicht gerade
iiblich; der grosse Aufwand lohnte sich aber, ergaben sich
doch gerade infolge des empirischen Ansatzes m.E. sehr
interessante Ergebnisse, die nicht nur von soziologischer
oder pddagogischer, sondern auch von einiger theclogischer
Relevanz sind.

Die Wurzeln der Arbeit reichen jedoch weiter zuriick., Weil
die Kenntnis dieses Hintergrundes das Anliegen der Studie
noch zu verdeutlichen vermag, sei er hier kurz skizziert.

Ums beriihmte Jahr 1968 bestand im CVIM/F St. Gallen eine
Freundesgruppe von jungen Gruppenleitern und -teilnehmern.
Wir hatten soeben in einem Film (1) mit Kirche und Gesell-
schaft "griindlich abgerechnet". In Jugendgruppen diskutiert,
vom Fernsehen zusammen mit andern Jungfilmern zur "prote-
stierenden Jugend" hochstilisiert und daraufhin von der
Presse abgekanzelt ("erbarmungswiirdige Dilettanten", "Schind-
luderei®) standen wir da und stellten uns selbst in Frage:
Was taten wir eigentlich selber, wenn wir Jugendarbeit be-
trieben? Was wollten wir denn? Die bisher praktizierten
Flihrungsstile, Ziele und Inhalte wurden uns problematisch.
Wir begannen auch, unsern briichig gewordenen christlichen
Glauben radikaler zu befragen: Wo und wie wirkte sich denn
das, was da im Namen Jesu alles behauptet wurde, im t&glichen
Leben aus? Gab es das iiberhaupt, "elgentlichen", “"echten”
Glauben, "eigentliches", "echtes" Leben?



Die ganze Problematik kristallisierte sich schliesslich in
der Kritik an der damals 40-jdhrigen Lagertradition des
CVIM/F St. Gallen, Es kam zum Bruch. Aber wir erhielten die
MSglichkeit, neben den traditionellen Lagern, die unter der
Leitung des Jugendsekretirs standen, unsere eigenen durch-
zufihren. Ich werde es dem CVIM/F nie vergessen, dass er
diese harte Infragestellung all dessen, was ihm wertwvoll
war - ganz im Gegensatz zu andern Institutionen - nur
gelten abwiirgte. Er gab uns vielmehr immer wieder die
Freiheit, das Vertrauen und die finanziellen Mittel, um
unsere eigenen Wege zu gehen und sie innerhalb des CVJIM/F
zu verwirklichen.

Was ist aus all dem geworden? Zum Teil haben sich neue
Formen und Inhalte bewdhrt, zum Teil haben sie versagt, zum
Teil miissen sie heute bereits von den nichsten Generaticnen
wieder zerbrochen werden - um "eigentlicheren", "echteren"

- Platz zu machen. Wehe, wenn wir versuchen, diese jungen
Menschen in unser System zu zwingen! Sie miissen ihre eigenen
Wege finden.

Und wir selber? Nur ein Spiel mit Glasperlen? Nein, Wir alle
fiilhlen uns durch die Zeit im CVJIM/F entscheidend geprigt.
Unsere Wege filhrten uns zwar auseinander, und unsere Glaubens-
entwicklungen gingen in ganz verschiedene Richtungen. Doch
etwas blieb allen: das kritische Engagement. Die einen ver-
wirklichen es in einem sozialen Beruf, die andern im poli-
tischen Engagement, dritte in der Musik oder im Theaterspiel
(2), vierte widmen ihr Studium dem, was sie damals als wichtig
Zu erkennen begannen.,

Mir selber hat das Studium neue, wissenschaftlich genannte
Instrumente in die Hand gegeben. Ich versuche, damit kritisch-
engaglert welterzufragen, weiterzudenken, weiterzugestalten.
Und ich arbeitete an dieser Studie, weil ich erlebt habe,
dass Christliche Jugendarbeit eine Dynamik entfalten kann,

fiir die es sich einzusetzen lohnt.

{1) "... und sollt nicht tun", Regie und Produktiocn: Jungtrupp des
| CWIM/F St. Gallen, Verleih: ZOOM, Dibendorf/Schweiz.

Das Projekt ist beschrieben in FILM-KIRCHE~-WELT (1974, 223),
ERL_/GAISER (1969, 102ff), LEITERBRIEF der Jungen Kirche (163/1969,
Beilage: Kurzfilm), FILM UND RADIC (1969, Nr. 6 und 7).,

{2) Es entstand aus jenem Kreis das Jugendtheater St. Gallen, der
Vorldufer der Kleinen Komddie, die heute im St. Galler Kulturleben
einen festen Platz einnimmt,



Dank

Man wird nach diesen Ausfilhrungen begreilfen, dass der Dank,
den ich hier all den vielen Freunden im CVJIM/F aussprechen
mchte, wirklich aus tiefstem Herzen kommt. Dies umsomehr,
als fir die vorliegende Untersuchung sich gegen 600 Jugend-
liche in CVJIM/F-Lagern bereit erklirt haben, wertvolle
Stunden ihrer Ferien meiner Arbelt zu opfern.

Mein Dank gilt auch Herrn Prof. Dr. R. Leuenberger fiir die
freundliche Betreuung und die grosse Freiheit, die er mir
bei der Gestaltung der Arbeit gelassen hat, meinen Eltern,
die mir das Studium und die Untersuchung ermdglichten, und
nicht zuletzt allen Freunden und Bekannten, deren Anregungen
in vielen Gesprichen in das Unternehmen eingeflossen sind.

Und noch ein Wunsch

Diese Studie ist nicht "aus meiner langjdhrigen Praxis
als ..." entstanden. Die Provckation, welche gewisse Er-
gebnisse fir mich darstellen, hat vielmehr meine eigene
Jugendarbeit und mein Denken nachhaltig beeinflusst und
verdndert,

Dass sich auch der Leser dieser Provokation stelle, mit

mir suche und kritisch-engaglert weiterfrage, das ist mein
Wunsch an ihn,

St. Gallen, im Januar 1978 D61f Weder
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HINWEISE

Die Studie gliedert sich in 5 Teile:

1. Grundlegung
2. Anlage der empirischen Untersuchung
3. Ergebnisse der empirischen Untersuchung

4, Christliche Jugendarbeit als eine Form
der Christusgemeinschaft

5. Zusammenfassung

Weil die verwendeten Methoden fiir eine praktisch-theologische
Arbeit nicht gerade iiblich sind, wurde im 1, Teil einiges
Gewicht auf die Abkldrung wissenschafts-theoretischer Voraus-
setzungen gelegt.

Bei der Interpretation der Daten im 3, Tell sind unbedingt
die im 2. Teil mit Absicht relativ breit entfalteten Ein-
schrdnkungen bezilglich Reprdsentativitdt und Beweiskraft
der Daten zu beachten,

Im 3. Teil werden die Ergebnisse der empirischen Untersuchung
vorgelegt, Die Tabellen wurden dabei in den Text integriert,
um eine sofortige Beurteilung der vorgeschlagenen Interpre-
tation zu ermdglichen; ausserdem sind tabellarische Anhénge
miihsam lesbar. Um die nackten Zahlen etwas anschaulicher zu
machen, wurden die Zahlentabellen - wo immer mglich und
sinnvoll - durch graphische Darstellungen ergédnzt. Als
"Beispiel" bezeichnete Lesebeispiele sollen zu ihrem besseren
Versténdnis verhelfen.

Der 4. Teil stellt die Ergebnisse in den Rahmen eines theo-
logisch verantworteten Konzeptes von Christlicher Jugendarbeit.

Eine knappe Zusammenfassung (5. Teil) beschliesst die Arbeit.

Unter den Anhingen ist hier speziell Anhang 2 zu erwdhnen,
Er bringt einige ganz knappe Begriffsklidrungen flir den mit
statistischen Konzepten weniger vertrauten Leser.

Die in der Studie benutzten statistischen Koeffizienten und vVerfahren,
sowie einige Bemerkungen zur Verwendung von Signifikanz-Angaben sind

in Anhang 3 aufgefiihrt. In Anhang 4 finden sich Details zur Konstruktion
der Skalen zur Religidsen Einstellung (3.10).

Die untersuchten Lager sind in Anhang l je kurz beschrieben, die ver-
wendeten Fragebogen in Anhang 5 abgedruckt.

Anhang 9 enth&lt ein detailliertes Inhaltsverzeichnis,



11

Um den Anmerkungsapparat etwas zu entlasten und das unange-
nehme Zick-Zack=-Lesen m&glichst einzuschrénken, finden sich
die Hinweise auf zitierte Werke in Kurzform (Autor, Erschei-
nungsjahr der benutzten Ausgabe, Seitenangabe) und in den
Haupttext integriert. Die ausfithrlichen bibliographischen
Angaben k&nnen dem Literaturverzeichnis in Anhang 6 entnom-
men werden {(1l)}.

Das verwendete Dezimalklassifikations-System soll auf ein-
fache Art Verweise innerhalb der Studie erlauben.

Jene Leser, welche vor allem an in der Praxis verwertbaren
Ergebnissen interessiert sind, mSgen sich durch das
"theoretische Fach-Chinesisch" und allfdllig Nicht-Verstan-
denes (wohl vor allem im 1, Teil) nicht zu friih abschrecken
lassen. Es ist ein Ziel dileser Arbeit, nicht nur einige
empirische Resultate kommentarlos hinzustellen, sondern

das Vorgehen zu begriinden und die Ergebnisse in den Rahmen
teils bestehender, teils neu zu konzipierender Theorien zu
stellen (2),.

(1) Noch ein Wort zu den Anmerkungen. Es wird nicht nach dem
formalen Prinzip vorgegangen: alle Auseinandersetzungen mit
andern Autoren in die Anmerkungen; sondern nach dem inhaltlich-
sachlichen: Haupttext - Nebenbemerkungen, Dies erlaubt ein
flissiges Lesen des Haupttextes unter Nicht-Beachtung der An-
merkungen, chne dabei Wesentliches auszulassen.

{2) Dpie folgenden Abschnitte dienten unter dem Titel "Vorarbeiten
zu einer empirischen praktisch-theclogischen Studie {iber christ-
liche Jugendarbeit" als Akzessarbeit; sie werden hier der
Vollstdndigkeit halber mit abgedruckt: 1,1 - 1.3, 2.1, 2.3,
4.2.1.






1, TEIL:

GRUNDLEGUNG

1.1 GRUNDFRAGEN

PiUnf Grundfragen leiten die Studie., Es sind zugleich jene
Fragen, die keine kritisch-engagierte Theorie von Jugend-
arbeit unbeantwortet lassen darf (1):

1. Was tun wir, wenn wir christliche Jugendarbeit betreiben?
Das ist die Frage nach der Situation christlicher
Jugendarbeit,

2. Was kdnnten wir tun, wenn wir christliche Jugendarbeit
betreiben?

Das ist die Frage nach den Méglichkeiten und Grenzen
christlicher Jugendarbeit.

3. Was sollten wir tun, wenn wir christliche Jugendarbeit
betreiben?

Das ist die Frage nach den ZZelen christlicher
Jugendarbeit,

4. Wieweit entspricht christliche Jugendarbeit den auf-
gestellten Zielen?

Das ist die Prage nach der Wertung christlicher
Jugendarbeit.

5. Wie kdnnen wir christliche Jugendarbeit so gestalten
und verdndern, dass sie ihren Zielen miglichst ge-
recht wird?

Das ist die Frage nach der Gestalturg und Verdnderung
christlicher Jugendarbeit.

(1) Vgl. BAEUMLER (1975, 319) und 1l.3.

Zuy Problematik des Begriffs "Jugendarbeit" siehe SEYDEL (1974, 9)
und ASCHER (1971, 7). Auf eine Definition wird hier vorderhand ver-
zichtet (vgl. 4. Teil).

Einen knappen Ueberblick iiber das Feld der Jugendarbeit gibt
BAEUMLER (1975, 309ff).
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Der Schwerpunkt soll im Rahmen dieser Studie auf der ersten
Grundfrage liegen: auf der Frage nach der Situation christ-
licher Jugendarbeit. Wie jedoch die folgenden Abschnitte
zeigen, diirfen die andern Fragen nicht unberilicksichtigt
bhleiben.

1.2 HaupTASPEKTE DES THEMAS

1,2,1 DER DOGMATISCHE ASPEKT

Wo christliche - nicht nur kirchliche! - Jugendarbeit recht
geschieht, wird sie zu dem, was das Neue Testament mit
Ekklesia - Christusgemeinschaft - bezeichnet. Unter dem dog-
matischen Aspekt sind auf sie deshalb die Aussagen der
Ekklesiologie anzuwenden (1l}.

1.2.2 DER PRAKTISCH-THEOLOGISCHE ASPEKT

Das Thema "christliche Jugendarbeit" muss unter dem prak-
tisch-theologischen Aspekt behandelt werden, insofern es
sich dabei um eine Lebensdusserung, eine Manifestation

der Ekklesia - der Christusgemeinschaft - handelt. Die
praktische Theologie hat diese Praxis und die damit verbun-
denen Theorien zu sichten, kritisch zu reflektieren und An-
st8sse zu deren Gestaltung und Verdnderung zu geben (2).

(1) BRUNNER {1968, S56ff; vgl. 1951), vgl. BAUER (1963, 467ff); 4.5.2.

In Uebernahme der Unterscheidung von BRUNNER wird in der vorliegen-
den Arbeit das Wort "Kirchen" nur fiir die verfassten kirchlichen
Institutionen verwendet. 8ie betreiben "kirchliche Jugendarbeit”.

Unter "christlicher Jugendarbeit" wird hier jede - auch nicht-
kirchliche - Jugendarbeit verstanden, deren Tréger beanspruchen,

zu einem erheblichen Teil vom Christusgeschehen her motiviert

zu sein.

Was "Christliche Jugendarbeit" ist, soll im 4., Teil entfaltet werden.

Bemexkung: Damit ist ausgesprochen nicht gesagt, dass nicht-christ-
liche Jugendarbeit un~christliche Jugendarbeit sei.

{2) vgl, 1,3.1.2; JANNASCH (in: RGG3, V¥, 504); BRUNNER (1951, 74 u. 129).
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1.2.3 DER ETHISCHE ASPEKT

Die Ethik stellt die Frage nach dem verantwortlichen
Handeln.

Innerhalb der Ethik sind wiederum drei verschiedene Aspekte
nicht Bereiche! - zu unterscheiden (nach RICH):

1. Die Individualethik.

Sie befasst sich mit der "Verantwortung des Menschen
fiir sich selbst" (RICH, 1973, 51).

2. Die Personalethik.

Sie beschiftigt sich "mit dem rechten Verhalten des
Menschen zum andern in der Unmittelbarkeit des Ich~Du-
Verh&ltnisses" (RICH, 1962, 115),

3. Die Sozialethik

Sie "hat es im Unterschied - nicht im Gegensatz! -
sowohl zur Individual- als auch zur Personalethik mit
der Bestimmung des verantwortlichen Verhaltens von
menschlichen Personen und Kollektiven innerhalb und
mittels der gesellschaftlichen Institutionen zu tun,
die gich in der Welt vorfinden" (RICH, 1973, 51).

Jugendarbeit spielt sich in gesellschaftlich institutiona-
ligierten Organisationsformen (z.B, in Jugendverbdnden) ab
und ist daher unter dem Aspekt der Sozialethik zu betrachten.

Weil sich aber im Vollzug von Jugendarbeit immer auch Men-~
schen unmittelbar zu Menschen verhalten, ist ebenfalls der
Aspekt der Personalethik zu beriicksichtigen. Das gilt bei-
spielsweise flir das Probklem des Filhrungsstiles, welches
sowohl eine sozial- als auch eine personalethische Seite
hat (vgl. 4.4.3.2).

l.2.4 DIE HUMANWISSENSCHAFTLICHEN ASPEKTE

Die Tréger von Jugendarbeit initiieren soziale Aktivitdten
mit ganz bestimmten Mustern und Wirkungen. Jugendarbeit muss
deshalb auch unter den humanwissenschaftlichen Aspekten der
Soziologie, der Sozlalpsychologle und der Pi#dagogik - um nur
die wichtigsten zu nennen - betrachtet werden (3).

(3) Die Theologie wird hier nicht unter die Humanwissenschaften gerech-
net, Es ist jedoch fraglich, ob das richtig ist.
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1.2.5 VIELE ASPEKTE - EINE WIRKLICHKEIT

Alle oben angefiihrten Aspekte sind nicht mehr als Aspekte -
nicht Bereiche! - der e¢inen Wirklichkeilt: "Die Wirklichkeit
ist eine" (STOLLBERG, 1972, 20) - der Christ bekennt sie
als Gottes Wirklichkeit (4).

Keiner der Aspekte darf verabsolutiert werden. Kein Wissen-
schaftler darf behaupten, das "Ganze" erfassen zu kdnnen =
weder der Humanwissenschaftler noch der Thecloge.

Diese Aussage gilt namentlich auch fiir den Bereich des
Religidsen, welcher keineswegs dem Theclogen vorbehalten
bleibt (vgl. 3.10.l1). Umgekehrt folgt daraus, dass die Theo-
logie sich ebensowenig bloss auf die Betrachtung des Reli-
gidsen beschrdnken darf. Sie hat ihre Gesichtspunkte in alle
Bereiche der Wirklichkeit einzutragen (5).

Daraus erhellt: Will man die Wirklichkeit und die Aufgaben
der christlichen Jugendarbeit in den Blick bekommen, muss
notwendigerweise interdisziplinir gearbeitet werden. Dabel
darf das Schwergewicht ruhig auf dem einen oder andern
Aspekt liegen. Man muss sich jedoch bewusst sein, dass er
nicht alles iiber die Sache aussagen kann.

Die vorliegende Studile leitet hauptsdchlich ein praktisch-
theologisches Interesse.

(4) Das Alte Testament ist wesentlich von diesem Denken geprigt
{vgl. WOLFF, 1977, 23).

(5) Dartiber, welches diese theologischen Gesichtspunkte genau sind -
iber das "Proprium" der Theologie - streiten sich die Theologen.
Es k&nnen darunter jedoch beispielsweise Kriterien wie die von
Arthur RICH (siehe 4.4.1) gez&hlt werden.

Diese Forderung ist nicht mit einer Bevormundung der andern Wissen-
schaften durch die Theologie verbunden (vgl. 1.3.2). Die Theologie
wird damit aber auch nicht in blosse Religionswissenschaft, Sozio-
logie, Psychologie, Anthropologie, Literaturwissenschaft oder was
der Versuchungen mehr sind, aufgeldst.



1.3 Zuv KONZEPT EINER KRITISCH-ENGAGIERTEN WISSENSCHAFT

(WISSENSCHAFTS-THEORETISCHE VORUEBERLEGUNGEN)

1.3.1 MODI WISSENSCHAFTLICHER AUSSAGEN

Es erweist sich als fruchtbar, zwei "Modli wissenschaftli-
cher Aussagen" zu unterschelden und deren gegenseitiges
Verhiltnis ndher zu bestimmen (1),

1.3.1.1 Der empirisch-erkennende Modus

Im empirisch~erkennenden Modus werden empirisch nachpriifbare
Aussagen gemacht oder empirisch iiberpriifbare Hypothesen auf-
gestellt, Dabeil sind kontrollierbare Methoden zu verwenden (2).
Die Aussagen kdnnen sich sowohl auf den momentanen, als auch
auf einen frilheren oder auf den zu erwartenden kiinftigen Zu-
stand einer Sache beziehen. Sie sind grundsdtzlich wertfrei,.

In diesem Modus geht es also um Erkenntnis.

Aussagen liber Situation, Mdglichkeiten und Grenzen christli-
cher Jugendarbeit miissen in diesem Modus gemacht werden,

(1) Es soll hier keinesfalls eine neue Wissenschafts~ oder gar Sprach-
theorie entwickelt werden. Die folgenden Exdrterungen scheinen aber
geeignet, einige Fixpunkte wissenschafts~thecoretischer Art zu mar-
kieren, an denen sich die Studie ausrichten kann.

Es soll hier auch nicht entschieden werden, ob es nur zwei wissen-
schaftlich legitime Aussagemodi gibt. Beispielsweise ist zu prifen,
ob nicht zusdtzlich ein begriffs-analytischer oder ein Definitions-
Modus ausgeschieden werden miisste; man denke etwa an die Mathematik
oder an all die Begriffs-Systeme, die auch von empirischen Wissen-
schaften bendtigt werden. (Vgl. KOENIG, 1973, I, lff). Ebenfalls
ist die Frage von Erxrkenntnis a priori und deren Funktion unberiick-
sichtigt geblieben.

Die Aeusserungen dirften den wissenschafts-theoretischen Standort
des Verfassers geniigend deutlich machen: Das hier entwickelte Xon-
zept schliesst im Wesentlichen an dle Theorie der Normativen Sozial-
wissenschaft von Gerhard WEISSER an. Wesentliche Anregungen ent-
stammen den Vorlesungen veon Arthur RICH,

{2) Der Terminus "empirisch nachpriifbar" wird hier in einem weiten Sinne
verstanden. Weil Empirie es mit Erfahrung schlechthin zu tun hat,

(Forts.)
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1.3.1.2 Der normativ-entscheidende Modus

Kann im empirisch-erkennenden Modus ausgesagt werden, was
ist, war oder voraussichtlich sein wird, so trifft man im
normativ-entscheldenden Modus Entscheldungen, setzt Werte
und wendet sie auf empirische Erkenntnisse an.

Mit andern Worten: Man entscheidet, was sein soll; und man
entfaltet die Konsequenzen, die sich aus diesem Entscheid
ergeben.

Fundamental ist dabei die erkenntnis-theoretische Einsicht,
dass

a) diese Entscheidungen nicht den Erkenntnissen, dle im
empirisch-erkennenden Modus gewonnen wurden, entnommen
oder logisch hinreichend aus ihnen abgeleitet werden
ktnnen, weil sie der Empirie nicht immanent sind (3).

(2) (Forts.) bezieht er sich auch auf nicht-naturwissenschaftliche,
jedoch kontrollierbare Methoden (Bsp.: die historisch-kritische
Methode in der Exegese), Empirische Methoden dirfen also nicht
einfach mit empirisch-guantifizierenden(Zihlen, Messen) gleichge-
seltzt werden, obwohl diese - auch in der Theologie! - noch
hdufiger angestrebt werden sollten, da sie leichter und exakter
iiberprifbar sind.

{(3) Siehe WEISSER (1970 und 1951; wv.a. 1970, 20). Wer Entscheldungen
logisch hinreichend aus Erkenntnis ableiten will, unterliegt der
naturalistic fallacy (naturalistischer Fehlschluss; HUMEI),

Auch der Versuch, Werte und Entscheidungen "erkennend” aus Be-
griffsanalysen abzuleiten, fihrt nicht zum gewlinschten Resultat.

Es kommt nur das heraus, was vorher hineingelegt wurde., "Begriffs-
analysen liefern nur analytische Urteile, die keine neue materielle
Erkenntnis vermitteln. ... Hinweis darauf erforderlich, dass Be-
griffe keine Erkenntnis liefern, die uns nicht schon vorher, bei
der Bildung der Begriffe, zur Verfiigung gestanden haben muss"
(WEISSER, 1951, 17).
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b) diese Entscheidungen an sich keinen Erkenntnisgehalt
haben. Es sind Entscheidungen und keine Erkenntnisse (4).

Innerhallb dieses Modus kénnen drei Funktionen unterschieden
werden:

1. die normative oder wertsetzende Funktion

2. die kritische oder wertende Funktion

3. die systemgestaltende und systemverdndernde Funktion (3).

(4) pie Entschelidungen kénnen aber zu neuen Erkenntnissen fihren, indem
sie "die Augen &ffnen fir ...", "den Blick richten auf ...". Vgl.
WEISSER (1951, 1l6f; 1970, 20f£f); ALBERT {1973, 64ff).

Ein Beispiel fiir die Richtigkeit der obigen beiden Aus-

sagen ist der Raucher. Obwohl er genau weiss, wie schédlich das
Rauchen ist {empirische Erkenntnis), entscheidet er sich dennoch
nicht notwendigerweise, damit aufzuhdren {Entscheidung). Sollte er
sich eines Tages doch noch dazu durchringen, Nichtraucher zu werden,
bringt ihm dieser Entscheid an sich keinerlei neue Erkenntnisse
{lber die Schidlichkeit des Rauchens.

Anderseits haben aber Erkenntnis und Entscheidung nicht einfach
nichts miteinander zu tun (vgl. 1.3.1.3, Relationalitdt der beiden
Mcdi). Das Rauchen wird umso eher aufgegeben (Entscheidung), Je
mehr ilber seine Schidlichkeit bekannt ist (Erkenntnis). Und indem
der Raucher zum Nichtraucher wird, erkennt er erst (werden ihm die
Augen gedffnet daflir) wie unfrei und physisch leistungsunfdhig er
vorher war:

Das Beispiel zeigt ausserdem, dass die erkenntnis-theoretisch ge-
gebene Entscheidungsfreiheit durch psychologische, soziale und
andere Gegebenheiten ("Geschichtlichkeit des Menschen") praktisch
stark eingeschrankt ist {vgl., 1.3.4). Die beiden Ebenen - die er-
kenntnis-theoretische und die psycho-soziale - miissen jedoch sorg-
faltig unterschieden werden. (Zum Problem der Geschichtsbedingt-
heit wvgl. auch WEISSER, 1951, 34ff}.

Durch die Einfilhrung des normativ-entscheidenden Modus unter dem
Titel "Modi wissenschaftlicher Aussagen" wurde die Entscheidung
gefdllt, auch "Stellungsnahmen und Bekenntnisse des Forschers zu
den Objekten seiner Erkenntnis als wissenschaftliche Aussagen zu-
zulassen ..." (ALBERT, 1973, 66; ALBERT spricht sich dagegen aus).
Es handelt sich dabei um die Frage nach dem Inhalt wissenschaftli-
cher Aussagen (ALBERT, 1973, 68). Der Grund flir diese Entscheidung
liegt darin, dass die kritische Funktion der Wissenschaft nicht
aufgegeben werden sollte (1.3.3). WEISSER (1951 und 1970} und
KOENIG (1973, I, 1ff) sind grundsitzlich gleicher Meinung. Die
Kritische Theorie der Frankfurter Schule ist gegen den Kritischen
Rationalismus (ALBERT!} ebenfalls der Ansicht, dass "Erkenntnis
und Interesse" (HABERMAS, 196Ba, 146ff und 1968b) nicht auseinander
gerissen werden kdnnen und sollen. Nur bestimmt sie deren gegen-
seitiges Verhdltnis anders.
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Im normativ-entscheidenden Modus wird beispielswelise aus-
gesagt, was dle Ziele christlicher Jugendarbeit sein sollen
{(normative oder wertsetzende Funktion), wird die im empirisch-
erkennenden Modus erhobene Praxis einer kritischen Betrach-
tung unterzogen (kritische oder wertende Funktion) und wird
versucht, Impulse zu deren Gestaltung und Ver#nderung zu

geben (systemgestaltende und -verdndernde Funktion).

Neben den drei Funktionen sind auseinanderzuhalten:

1. Normativ~entscheidende Aussagen, die im Sinne von
"Yor-Urteilen” (STOLLBERG, 1972, 20ff), "Grundlagen"
(ALBERT, 1973, 68) oder "erkenntnis-leitenden Inter-
essen" (HABERMAS, 1968a, 146ff) - bewusst oder unbe-
wusst - den empirisch-erkennenden Aussagen vorausgehen (6).

2. Normativ-entscheidende Aussagen, die Beurteilungs-Krite-
rien, Maximen usw. setzen, welche gestatten, die Ergeb-
risse der Empirie kritisch zu reflektieren und in Aus-
einandersetzung mit ihr zur Gestaltung und Verdnderung
der Praxis fihren ("Urteil", STOLLBERG, 1972, 20ff).

(5) Die Begriffe #ind etwas ungenau, Diese dritte Funktion vermag
nur lmpulse und Mnleitungen zur Systemgestaltung und -verdnderung
#u geben, Sie Flihrt sie nicht selber durch, Das misste in einem
Modus geschehen, den man vielleicht als “Modus der Bktion" bezeich-
e kéGnnte fvgl. den Dreischritt: Information - Reflexion -~
Akt ilun). Fr sprengt jedoch den hier gewdhlten Rahmen von "Modi
wicsuenschaftlicher Aussagen'.

£} Wie im nichsten Abschnitt gezeigt wird, muss deshalb nicht die
wertfreiheit des empirisch-erkennenden Modus aufgegeben werden.
Erkenntnistheoretisch gilt, dass die Wertmassstébe nur Einfluss
auf die Auswahl der Forschungsgegenstédnde haben, jedoch die Resul-
tate der empirischen Forschung selber nicht beeinflussen missen
{siehe WEISSER, 1951, 14},
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1.3.

1.3 Die Relationalitdt der beiden Modi

Die beiden Modi sind sorgfiltig voneinander zu unterschei-

den.,

Es diirfen beispielsweise keine normativ-entscheidenden

Aussagen in jene im empirisch-erkennenden Modus einge-
schmuggelt werden. Der empirisch-erkennende Modus ist grund-
sdtzlich wertfrei.

Anderseits gilt jedoch:

1.

Normativ-entscheidende Aussagen chne Bezug zur Empirie
(zu dem, was empirisch erhoben wird) sind sinnlos
(vgl. STOLLBERG, 1972, 21} - obwohl sie aus ihr nicht
abgeleitet werden k&nnen.

Der Glaube, empirisch-erkennende Aussagen seien

a) ohne Vor-Urteile, ohne Grundlagen, chne erkenntnis-—
leitende Interessen (Werturteile!) mbglich, ist
naiv (7) und

b} sie seien ohne Wertsetzungen systemgestaltend oder
gar -verdndernd, unkritisch (8).

Das heisst: dem - an sich wertfreien - empirisch~erken-
nenden Modus liegen Wert-Entscheidungen voraus und sol-
len Wert-Entscheidungen folgen. Sie miissen jedoch im
normativ~entscheidenden Modus vorgenommen und klar als
solche deklariert werden.

(7}

(8)

Pas ist die Frage nach den Grundlagen wissenschaftlicher Aussagen.
Sie ist erstens streng zu trennen von der nach deren Inhalt (ALBERT,
1973, 68; wvgl. 1.3.1.2, anm. 4) und zweitens von der nach der Wert-
freiheit der empirisch-erkennenden Aussagen. Viele Konfusionen bei
der Diskussion um die viel beschworene Wertfreiheit der Wissenschaft
rihren vom Nicht-Beachten dieser unterschiedlichen Problemkreise
her. Man kann die Wertfreiheit empirisch-erkennender Aussagen also
nicht widerlegen, indem man feststellt, dass jeder solchen Aussage
Vor-Urxteile zugrunde liegen. Das ist trivial und jedem Verfechtex
der Wertfreiheit bekannt (siehe ALBERT, 1973, 71).

Vgl. 1.3.5 und WEISSER (1951) zur "Soziotechnik", gegen ALBERT
(1973, 67f).
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Des weitern beeinflussen gefillte normative Entscheidungen
wiederum das Faktische und spiegeln sich deshalb in derx
Empirie (9).

Das fiihrt uns zum Satz, dass die beiden Modi in einem
"relationalen” (10) Verhdltnis zueinander stehen, stehen
missen und immer wieder in ein solches gebracht werden sol-
len. {Prinzip der Relatiocnalitdt der beiden Modi}.

Es gibt kelne empirisch-erkennenden Aussagen chne voraus-
liegende normativ-entscheidende Vor-Urteile, Grundlagen,
Interessen. Und es diirfen keine normativ-entscheidenden
Russagen ohne den Bezug auf emplrische Feststellungen ge-
macht werden, denn sie wiren - auch wenn philosophisch,
theologisch oder biblisch "legitimiert" - sinnlos und ver-
dienten diesen Namen nicht. Normativ-entscheidende Aussagen
miissen immer wieder mit den Ergebnissen der Empirie konfron-
tiert werden und, wo ndtig, modifiziert werden. Man darf
sie also nicht ein fiir allemal setzen; sondern sle unter-
liegen bestdndiger Ueberpriifung und Korrektur.

Exemplifizieren wir den Sachverhalt kurz am Beisplel der
Dekratte um die "neue Moral".

Nehmen wir an, wir h&tten frither normativ-entscheidend die
Maxime gesetzt: Vorehelicher Geschlechtsverkehr ist ethisch
nicht vertretbar (Vor-Urteil, Wertsetzung). Weil uns ein
gewisses Interesse und ein Vor-Urteil motiviert, verfolgen
-wiy die Entwicklung der Thematik laufend. Empirisch-erken-
nend stellen wir eines Tages ~ wertfrei - fest, dass sich
die Sexualmoral veridndert: vorehelicher Geschlechtsverkehr
wird allgemein praktiziert (Erkenntnis).

(9) Gegen eine blosse "Ueberbau-Funktion" des normativ-entscheidenden
Modus, In dieser Gefahr steht jede behavioristische oder auch
"status quo-Ethik", die das Faktische, den status quo, normativ-
entscheidend fir ethisch gerechtfertigt erkldrt und zur Norm er-
hebt (Normativitdt des Faktischen). Auch dies ist jedech noch
eine Entscheidung, und auch sie hat Auswirkungen auf das Fakti-
sche (siehe Politik!); vgl, SCHELSKY (1965, 51ff).

(10} von lat. relatio, die Beziehungj relational: in Beziehung
stehend.

Der Begriff spielt bei Arthur RICH als Kriterium des Humanen aus
Glauben, Hoffnung, Liebe eine grosse Rolle (siehe 4.4.1.3.3 und
RICH, 1973, 55f}.
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Folgt daraus unmittelbar (Urteil), dass er nunmehr ethisch
ebenfalls gerechtfertigt ist?

Nein. Aus der Erkenntnis der Verdnderung ist keine bestimmte
Wert-Entscheidung ableitbar. Sie muss vielmehr zusdtzlich
gefdllt werden, beispielswelse so: "Ethisch gerechtfertigt
ist, was die Mehrzahl der Menschen praktiziert" (behaviori-
stische Ethik, Normativitit des Faktischen).

Gilt anderseits die alte Maxime ungeachtet der Verdnderungen
notwendigerweise auch weiterhin (Normen-Ethik, Normen a
priori)?

Nein, Neben dem soeben Gesagten muss erstens die Frage ge-
stellt werden, woher man denn die Normen a priori hat.
Weiters ist das Prinzip der Relationalitlt der beiden Modi

zu beachten, welches besagt, dass Wert-Entscheidungen nur

in stdndiger Bezogenheit auf (in Relation zur) Empirie sinn-
voll sind. Die Maxime gilt deshalb nicht notwendigerweise
auch weiterhin. Anderseits ist aber auch nicht gesagt, dass
sie unbedingt verdndert werden muss. Die ver#nderte Situation
verlangt jedoch einen neuen Entscheid, der nicht aus den
Ergebnissen der Empirie deduziert werden kann.

Ethische Maximen, welche diesen Namen verdlenen, gibt es
nur in bestindiger Relation zur Empirie, jedoch ohne dass
die Norimen aus ihr abgeleitet werden k¥nnten, und ohne dass
das Faktische normative Bedeutung erhalten darf. Wie die
scheinbare Aporie anzugehen ist, erhellt aus den weitern
Ausflihrungen.

Wir halten fest: Die beiden Modi bedingen sich gegenseitigqg,
und sie sind relational anzuwenden.

So wird - um die Begrifflichkeit von STOLLBERG (1972, 20ff)
zu benutzen - das Vor-Urteil in der Begegnung mit der {(nicht:
durch die!) Empirie zu einem Urteil, das als neues Vor-Urteil
wieder auf sie bezogen wird., Gleichzeitig beeinflussen Vor-
Urteil und Urteil einerseits das Faktische und steuern an-
derseits den Erkenntnis-Vorgang. Sie haben jedoch grundsidtz-
lich keinen Einfluss auf die Resultate im empirisch-erkennen-
den Modus (Prinzip der Wertfreiheit) (1l1}.

(11} Man beachte, dass es sich hier um das Verhdltnis Erkenntnis -
Entscheidung, nicht aber um den Vorgang Vor-Wissen - Erkennen -
Wissen geht. Das erste ist die Frage nach dem Verhdltnis der beide
Modi, das zweite ein Prozess innerhalb des empirisch-erkennenden
Modus.
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Gegellschaftlich fruchtbare, kritische wissenschaftliche
Arbeit ist dadurch gekennzeichnet, dass sie beide Modi an-
wendet und stédndig aufeinander bezieht, (Prinzip der Rela-
tionalitdt).

1.3.2 ZUM VERHAELTHNIE& VON THEOLOGIE UND HUMANWISSENSCHAFTEN

Es ist ein verhdngnisvoller Fehler, wenn immer wieder Theo-
legie und Empirie einander gegenilbergestellt werden (12),

Aus dieser Sicht folgt notwendigerweise, dass dle Humanwis-
senschaften reine Empirie betreiben ("reine Erfahrungswis-
senschaften”) und die Theologie ausschliesslich wertsetzend
und wertend sei. Ob das nun zugegeben wird oder nicht, de-
gradiert man damit die Humanwissenschaften zu Hilfwissen-
schaften der Theologie. Sie machen zwar im Vorfeld, d.h. im
Empirischen, sehr interessante Beobachtungen, liefern auch
wertvolle "Methoden", gelangen jedoch nie zum "Eigentlichen",
welches ausschliesslich dexr Theologie vorbehalten bleibt (13).

Es gak und gibt jedoch immer wieder Theologen, die auf die
Bedeutung der Enpirie flir die Theoclogie hingewiesen und sie
auch konsequent praktiziert haben (14). Anderseits findet
sich auch unter den Humanwissenschaftlern ein wachsendes
kissen darur, dass ein Wissenschaftler sich nicht mit wert-
freier Erkenntnis kegniigen darf. Er hat seine Verantwortung
wahrzunehmen und die Wertdimension bewusst in seine Arbeit
miteinzubeziehen.

(1l2) So sogar STOLLBERG (1972, 20): "Theologie und Empirie sind ver-
schiedene, aber unicht gegensdtzliche Perspektiven ein und dersel-
ben Wirklichkeit". STCOLLBERG scheint allerdings den Begriff Theo-
logie etwas enger zu fassen als er hier verwendet wird, wo er fir
die akademische Disziplin Theologie als Ganzes steht.

Die Folgen dieser Unterscheidung von Theologie und Empirie sind
nicht ausgeblieben, das zeigt der mangelnde Praxisbezug der Theo-
logie und ihr stépdiger, peinlich wirkender Versuch, den Human-
wissenschaften nachzuweisen, dass sie - natlirlich illegitimer-
weise - auch Werte setzen: wie die bisherige Betrachtung zeigte,
eine triviale Feststellung.

Vgl. auch WOELBER {1959, 217ff).

{13) Extrem deutlich wird das beim oft kritisierten THURNEYSEN (1946/1976,
174ff), 2ur Kritik siehe z.B. SCHARFENBERG (1971, 25ff u, 1972,
15ff) und FRIELINGSDORF (1973, 244f). Gegen den Missbrauch der
Soziologie als Hilfswissenschaft wendet sich auch BERGER (1973,172).
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Deshalb wurde ja von Modi (15) wissenschaftlicher Aussagen
gesprochen, weil ausgedrlickt werden soll, dass in jeder
kritischen Wissenschaft - und darunter ist auch die Theo-
logie zu z#hlen - sowohl der empirisch-erkennende wie der
normativ-entscheidende Modus eine Rolle spielt und spielen
muss. Je nach Disziplin wird einmal dem einen, dann dem
andern ein grbsseres Gewicht beigemessen.

Man stelle sich nur ernsthaft eine Soziologie vor, die sich
vor jeder Wertaussage driicken oder zur Theologie springen
muss, um sich "Werte" zu besorgen, Wichtig ist, dass der
Soziologe weiss, dass auch er Werte setzt, welche nicht aus
empirischer Erkenntnis deduziert werden kénnen. Wenn er
dabei bewusst Werte christlicher Theologie libernimmt, kann
sie sich nur dariiber freuen. Das wird aber nur geschehen,
wenn auch sie empiriebezogen arbeitet, wenn sie die Empirie
gewissermassen in die Theologie hineinnimmt - ohne jedoch
unbedingt auch noch soziologisch tdtig zu werden.

Es ist alsc nicht gemeint, dass ein Soziologe nur solange
Wissenschafter ist, als er empirische Erhebungen anstellt,
sie systematisiert und daraus Prognosen ableitet, es aber
aufhdrt zu sein, wenn er Werte setzt. Im Gegenteil:

(14) RICHs (1973) Buch liber die Mitbestimmung ist ein gutes Beispiel
fir die relationale Anwendung beider Modi. Theologische Sozial-
ethik ist nach RICH eine empirische Wissenschaft.

Vgl. auch SCHARFENBERG (1972, 15ff). ZAHRNT (1970, 146ff) spricht
sogar von “"empirischer" oder "Erfahrungstheologie'" (5. 156).
Freilich nicht so, als ob die Wahrheit Gottes induktiv aus der
Empirie gewonnen werden kdnnte (vgl, 151f; gegen eine natiirliche
Theologie},

(15) Der Anstoss zum vorliegenden Gebrauch des Begriffes "Modus"
stammt aus der elektronischen Datenverarbeitung.

Im Time-Sharing-System APL wird beispielsweise unterschieden
zwischen einem "definition mode" und einem "execution mode".

Im "definition mode" werden Vektoren definiert, Programme er-
stellt usw. Im "execution mode" werden die Anweisungen ausgefithrt,

Der Begriff soll die Notwendigkeit einer - relationalen - Anwendung
beider beschriebenen Medi ausdricken und gleichzeitig deutlich
machen, dass sie sorgfiltig voneinander unterschieden werden
missen,
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Gerade in diesem Moment erhdlt die Soziologie gesellschaft-
liche Relevanz, denn jetzt wird sie zur kritischen, system-
gestaltenden und -verdndernden Wissenschaft, - was natilx-
lich nicht von sauberem empirisch-erkennenden Arbeiten
dispensiert (Prinzip der Wertfreiheit) und eine deutliche
Deklaration der gefillten Werturteile verlangt (16).

(16} vgl, 1.3.1 und l.3.4.

Jede Entscheidung bedeutet aber auch Uebernahme von Verant-
wortung, Ihr kann man nicht entgehen. Auch nicht als Wissen-
schaftler. Auch nicht unter Berufung auf die Wertfreiheit
dexr Methoden. (Vgl. "Die Physiker" von DUERRENMATT, 1963).

Welche Folgen im Werte- und Normenbereich auch angeblich bloss
sorialstatistische Erhebungen (wertfrei) haben kdnnen, beweisen
die KINSEY-Reporte: das Faktische erhielt unter der Hand
normative Kraft (vgl. SCHELSKY, 1965, 51ff). Der Forscher

hat sich seiner Verantwortung bewusst zu sein und die Wert-
entscheidungen klar als solche zu deklarieren,

Die beiden Modi kénnen Ubrigens auch in der Neutestamentlichen
Wissenschaft nachgewiesen werden, Eine Exegese ohne Anwendung
kontrollierbarer Methoden ist ebenso unwissenschaftlich wie
der Glaube an eine Exegese chne Vor-Urteile und nachfolgende
Wertentscheidungen (Sachkritik)} naiv und unkritisch ist.
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l.3.3 ZUM THEORIE-PRAXIS-PROBLEM

Inzwischen sollte klar geworden sein, dass es bei den be-
sprochenen Modi nicht um das Theorie-Praxis-Problem geht.
Die Betrachtung setzte anders an.

Zur Theorie-Praxis-Frage nur eine kurze Bemerkung.

Eine Theorie kann grundsftzlich im empirisch-erkennenden
Modus - also im Prinzip wertfrei - entstehen. Sie fasst
dann einfach Einzelerfahrungen zu einem kohidrenten System
zusammen. sur Kritischen, pragmatischen und damit ge-
sellschaftlich relevanten Theorie wird sie jedoch erst
dann, wenn der normativ-entscheidende Modus eingefilhrt
wird (17). Andererseits ist eine Theorie, die nur im
normativ-entscheidenden Modus entstand, also ohne Bezug
zur Empirie, unkontrollierbar, praxisfern und sinnlos.

Selbstverstindlich gibt es beide Extreme von Theorien
selten in Reinkultur. Der Tendenz nach konnen sie aber
durchaus unterschieden werden.

{17) "Kritisch" kommt ja vom griechischen Verb krinein, was bedeutet:
unterscheiden, urteilen, sich entscheiden fiir (BAUER, 1963, 892},
Kritik geschieht also eindeutig im normativ-entscheidenden Modus.
(Eine andere Stellung nimmt ALBERT, 1273, 67f, ein. Vgl. auch
1.3.1.2, Zum Problem des "Szientismus" siehe KOENIG, 1973, I,
14££).

"pragmatisch" sind Aussagen oder Theorien, "die in der Absicht
gemacht werden, eine Handlung nach ihnen zu bestimmen" (WEISSER,
1951, 13). Pragmatik muss sorgféltig von Pragmatismus unter-
schieden werden (vgl. 1.3.5 und WEISSER, 1970, 48ff). Das Gegen-
teil pragmatischer Wissenschaft nennt WEISSER (S. 13} "kontemplati
Forschung, Sie "wird offenbar dem sozialen ieben jenen Dienst, der
wir forderten, in weniger vollkommener Weise leisten als ein
System der Sozialwissenschaften, das in dieser pragmatischen Ab-
sicht aufgestellt wird,"



Mit andern Worten:

Eine kritische, praxisgestaltende, praxisveridndernde und
gleichzeitig durch die Praxis wiederum verdnderbare wissen-—
schaftliche Theorie gibt es nur dort, wo beide Modi zwar klar
unterschieden, aber relational verstanden und angewendet
werden.

Damit ist gleichzeitig noch etwas anderes gesagt: Auch

Theorie und Praxis milssen in einem relationalen Verhdltnis
zueinander stehen (18).

1.3.4 GRUNDWERTURTEILE

Wodurch werden nun eigentlich die Entscheidungen beeinflusst,
die man im normativ-entscheidenden Modus £&1l1t? Handelt es
sich um irgendwelche willkiirliche Wert-Entscheidungen, die
gegenseitig in keinem inneren Zusarmenhang stehen? Nein.

Pen einzelnen Werturteilen liegen Grund-Werturteile voraus,
die "nicht mehr - zum Zwecke ihrer Begrindung - auf andere
Urtelle als ihre Voraussetzungen zurilickgefiihrt werden kénnen"
{(WEISSER, 1951, 23). WEISSER (1951 und 1970} nennt diese
Grundwerturteile auch Grundanliegen, Grundentscheidungen,
Grundziele, Grundmotive, Grundvoraussetzungen.

Nie Crundwerturteile kann man nicht logisch ableiten und
retional nicht hinreichend begriinden oder widerlegen,
Trotzdem sind sie nicht einfach irrational, Sie sind in der
Gewisshelt von Ueberzeugungserlebnissen verankert.

Ind fiir den Wissenschaftler wichtig: In Anlehnung an Max
WEBER fordert WEISSER (1951, 26): "Sie miissen ausdrilekiich
und zwar in grdsstmdglicher logischer Prézision und gegebe-
nentalls in deutlichster Anschaulichkeit in das System ein-
gefihrt werden. Sie dlirfen nicht, wie es in der Regel ge-
schieht, stillschweigend vorausgesetzt werden, als seien sie
mehy oder weniger selbstverstidndlich." Grundwerturteile haben
sich demnach der Diskussion zu stellen und sich in ihr immer
wieder neu zu bewdhren. Dabei k&nnen sie - heispielsweise
durch Konfrontation mit neuen Erkenntnissen odexr Entschei-
dudngen anderer - unter Umstdnden radikal (bis an die Wur-
zeln) verdndert werden.

(18) Es sei hier an das Koxrrelationsprinzip wvon TILLICH (1973, I, 73ff)
erinnert, mit welchem der vorgelegte Ansatz fiir den theologischen
Bereich gewisse strukturelle Aehnlichkeiten aufweist. (Vgl. auch
SCHARFENBERG, 1972, 10)}.
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Trotzdem sind die Grundwerturteile nicht einfach beliebig,
willkiirlich oder relativ. Sie entstehen auch nicht durch
Gruppenkonsens. "Sie sind vielmehr der Inhalt unserer Ueber-
zeugung, von deren objektiver Gilltigkeit wir fest tiberzeugt
sind; und dies ist der Grund dafilir, dass wir sie zu tragenden
Sdulen des angestrebten Systems machen ..... Bei diesem Vor-
gehen gibt der Forscher also nicht etwa seine Ueberzeugung
von der cbjektiven Gliltigkeit seiner Wertmassstibe preis,

als wdren sie subjektive Vorstellungen" (WEISSER, 1951, 24f),
Die Grundwerturteile werden demnach einerseits bekenntnis-
méssig, anderseits apodiktisch eingefithrt (8, 7); sie haben
sich jedoch in der Diskussion zu bewdhren.

Nicht immer sind die Grundmotive bewusst oder liegen offen
zutage. Psychologie, Soziologie, Logik und verwandte Wissen-
schaften - nicht zu vergessen auch die Theologie - vermSgen
zu ihrer Kldrung beizutragen.

Die Grundwerturteile k&nnen jedoch nicht bis ins lLetzte ra-
tional begrifflich aufgehellt und in ihrem Inhalt bestimmt
werden (5.7 u. 30). Thnen liegt vielmehr ein ganz bestimm-
ter "Stil" - eine Gesamtkonzeption, ein Cesamtbild, eine
ganz bestimmte Leit-Wertveorstellung - mit ganzheitlichem
Gegtalt-Charakter zugrunde, der unmittelbar in seiner "an-
schaulichen Bestimmtheit" (5. 32) "&dsthetisch, kulturell,
religids® (5. 34) usw. geschitzt wird; dem wir "als Indi-
viduellem in seiner Ganzheit einen objektiven Wert beimessen"
(5. 28), Wir empfinden deshalb die Aufgabe seiner ganzheit-
lichen Realisierung (S, 32): Wir filhlen uns engagiert. Diese
Schidtzung (WEISSER), dieses Interesse, dieses Gefiihl des
Engagiert-Seins und sein Ausdruck ist bildungsfihig (&. 34).

Zu deren Bildung vermag die Wissenschaft einen gewichtigen
Beitrag zu leisten (S. 8). Noch mehr: diese Schitzung, die-
ses Interesse ist durch die Konfrontation mit neuen Erkennt-
nissen und mit Grundwerturteilen anderer auch verinderbar.
Hier einen Dialog und sachliche Diskussionen einzuleiten,
ist eine vornehme Aufgabe der Wissenschaft.

Ziehen wir die Linien nun noch etwas weiter aus, und fragen
wir uns, was diese Sicht fiir den Theologen austrigt.

Der Ansatz gestattet es auch dem Theclogen, wissenschafts-
theoretisch legitim seine Grundanliegen einzubringen. Er
wird sich bemiihen, ihren Zusammenhang mit jenem "Stil"
christlichen Glaubens, Hoffens und Lebens, den er in seiner
ganzheitlichen Anschaulichkeit schdtzt und dem sein Engage-
ment gilt, aufzuzeigen, Er kann jedoch von ihm nur "'Zeugnis
ablegen' und in Bildern sprechen" (S. 30). Denn:
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"Was die Bibel an Einsichten in die gottgewollte Gestalt
des persdnlichen und des sozialen Lebens bietet, ist nicht
in Begriffen gefasst, sondern will durch Zeugnis in der
Sprache der Bilder und Gleichnisse eine innere Anschauung
der anzustrebenden Gestalt des gottgefilligen Lebens in
seiner Ganzheit vermitteln " (8. 30).

Damit wird nun auch deutlich, warum alle theclogischen Ver-
suche, aus der Bibel - mit ihren Bild-Charakter tragenden
Aussagen - unter Ausschluss der eigenen Stellungnahme lo-
gisch hinreichend allgemeingiiltige Grundwerte abzuleiten,
zum Scheitern verurteilt sind.

Der Theologe ~ als wissenschaftlicher Thecloge! - kommt
nicht darum herum, seinen eigenen Glauben ins Spiel zu
bringen. Er kann sich nicht hinter der falsch verstandenen
Autoritit der Bibel verstecken. "Es bleibt keine Wahl: wir
miissen ... haltungsmiissig Stellunyg nehmen" (S. 22}.

Arthur RICH (1973, 53) spricht vom "engagierten Umgang mit
dem Evangelium", der "zur Aufdeckung von bleibenden Krite-
rien des Menschlichen fihrt".

Die Theologie bewelst sich gerade nicht darin als Wissen-
schaft, dass sie versucht, den persdnlichen Glauben des
Theologen auszuschalten, sondern darin, dass sie ihn an der
richtigen Stelle und in der richtigen Form ins Spiel bringt!
Beachtet sie diese Bedingungen jedoch nicht geniigend oder
entzieht sie die - geschichtsbedingten! - Aussagen der Dis-
kussion durch Hinweis auf die - falsch verstandene! - Auto-
ritdt der Bibel, ist die Folge ein neuer und zudem unwissen-
schaftlicher Dogmatismus.

Wenn auch der Theologe seine Grundwerturteile persdnlich ver-
antworten muss, bedeutet dies jedoch keineswegs, dass ein
Zusammenhang und eine Abhdngigkelt der Aussagen mit bzw. von
biblischem Glauben, Hoffen und Leben nicht besteht oder nicht
aufgezeigt werden soll. Und es bedeutet gerade nicht das
Aufgeben der Bibel als Motor und Korrektiv. Im Gegentell:
Durch die sténdige Konfrontation der Grundwerturteile mit
neuen Erkenntnissen, beispielsweise der neutestamentlichen
Exegese und den Grundwerturteilen anderer, werden sile stin-
dig befragt und modifiziert.

Die Grundanliegen sind demnach nicht beliebig, willkiirlich

und relativ (gegen den Vorwurf des Relativismus, Subjektivis-
mus oder Dezisionismus)}. Sondern wir bekennen und-bezeugen

sie - trotz ihrer Geschichtsbedingtheit und Geschichtsgeladen-
heit (vgl. WEISSER, 1851, 34ff) -~ weil wir glaubend des Un-
bedingten, das in ihnen zum Ausdruck kommt, gewiss sind. Um
mit TILLICH (1968, 255) zu sprechen: Weil wir ergriffen sind
"von dem, was uns unbedingt angeht",.
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1.3.5 XRITISCHE WISSENSCHAFT IST ENGAGIERTE WISSENSCHAFT
~ ENGAGIERTE WISSENSCHAFT SOLL KRITISCHE WISSEN-
SCHAFT SEIN

Aus den bisherigen Ausfilihrungen folgt nun der Satz:

Kritische Wissenschaft ist engagierte Wissenschaft -
engagierte Wissenschaft soll kritische Wissenschaft sein.

Wer das Engagement streichen mbchte, weil es ihm unwissen-
schaftlich erscheint, ist gezwungen, die pragmatische,
kritische Funktion der Wissenschaft aufzugeben. Was idbrig-
bleibt, ist eine gewissermassen kastrierte, auf den (wert-
freien) empirisch-erkennenden Modus begrenzte "kontemplati-
ve" (WEISSER, 1951, 13) Rumpf-Wissenschaft, die erst noch
verkennt, dass auch ihr notwendigerweise normative Ent-
scheidungen vorausliegen, dile Engagement-Charakter tragen:
Der Wissenschaftler wird zum Technokraten und Pragmatisten
(vgl. WEISSER, 1970, 48ff).

Wer anderseits glaubt, unter Hinweis auf sein Engagement
den empirisch-erkennenden und den normativ-wertenden Medus
vermischen oder deren Relaticnalitit oder die kritische
Funktion des normatlv-entscheidenden Modus missachten zu
diirfen, der verspielt den Anspruch, Wissenschaftler oder
gar kritlscher Wissenschaftler zu sein. Er wird zum Ideolo~
gen.

Obwohl also, besser: gerade weill Wissenschaft kritisch-
engagierte Wissenschaft ist und sein soll, gibt es nach dem
hier vorgelegten Ansatz exakte Kriterien, mittels derer
jederzeit beurteilt werden kann, ob ein Tun als wissen-
schaftlich zu bezeichnen ist oder nicht. Sie herauszuarbei-
ten ist ein Zweck des Kapitels 1.3.

1.3.6 KONKRETION:
DIE LOGISCHE STRUKTUR DER THEOLOGISCH-
SQZTIALETHISCHEN AUSSAGEN BEI ARTHUR RICH

Arthur RICH ibernimmt fiilr seine theologische Sozialethik
weitgehend den wissenschafts-theoretischen Ansatz von Ger-—
hard WEISSERs Normativer Sozialwissenschaft und beriicksich-
tigt in hervorragender Weise die Relaticnalitdt der beiden
Modi. Da RICHs Ansatz uns im 4. Teil der Studie wieder begeg-
nen wird, soll die von ihm verwendete logische Struktur hier
kurz dargestellt werden. Eine inhaltliche Erklirung der Be-,
griffe folgt in 4.4.1.



RICH {(1970b, 13ff} geht in seinem sozialethischen Ansatz aus
vom Menschlichen oder Menschengerechten. Aber darunter ver-
steht er als Theologe nicht eine beliebige Humanit#t, son-
dern das Humanum aus Glauben, Hoffnung, Liebe.

Dieses Humanum hat seine ganz bestimmten Xriterien (Mass-
stdbe), denen normierende Bedeutung zukommt. RICH (1973,52ff)
unterscheidet deren sieben, legt sich jedoch nicht auf eine
bestimmte Zahl fest: das Kriterium der kritischen Distanz,
der Relativitdt, der Relationalitd3t, der Radikalitit im Ge-
gensatz zum Extremismus, der Mitmenschlichkeit, der Parti-
zipation, des Sachgerechten.

Diesen Kriterien kommt nach RICH der Rang von geklirten
Grundwerturteilen im Sinne WEISSERS =zu,

Weil nun das, was hier die Relationalitit des empirisch-
erkennenden und des normativ-entscheidenden Modus genannt
wurde, auf keinen Fall unberiicksichtigt bleiben darf, kann
man aus den genannten Kriterien niemals rein deduktiv eine
Ethik mit praktischen Handlungsanwelsungen ableiten (gegen
jede deduktive oder Normenethik).

Die Kriterien miissen vielmehr in Relation zur Empirie ge-
setzt werden. Aus dieser Begegnung - wir erinnern uns:
nicht aus ibhr ableitbar! (gegen eine behavioristische oder
reine Situationsethik) - entstehen dann Mawimen: konkrete
Handlungsanweisungen, die gestatten, Vorgegebenes kritisch
zu keurteilen und Entscheidungen zu f#llen,

[ie Maximen hediitfen der stindigen kritischen Neuilberpriifung.
Das bedeutet aber nicht, dass sie relativistisch vergleich-
gifltigt wirden. Sie haben zwar einen relativen Charakter,
sind also nicht zeitloge "Wahrheiten", machen jedoch deut-
lich, dass in dieser ganz bestimmten Situation gerade die-
ser ganz bkestimmten Maxime entsprochen werden soll (19).

(19) RICH legt grossen Wert auf die Unterscheidung von Kriterien und
Maximen.

Es entstehen verh&ngnisveolle Irrtimer, wenn beispielswelse bibli-
sche Maximen wie Gehorsam bezw. Widerstand gegeniiber dem Staat
(R6m. 13, Offb. 13) den Rang von Kriterien erhalten und dann von
der Situation losgeldst als "absclute Wahrheiten" ausgegeben
werden,
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1.3.7 FOLGERUNGEN FUER DIE VORLIEGENDE STUDIE

Welche Forderungen sind aus diesem Konzept einer kritisch-
engagierten Wissenschaft flir die vorliegende Arbeit zu
ziehen?

1. Der Untersuchung liegen Vor-Urtelle, Interessen usw.
zugrunde, die nach Mdglichkeit geklidrt werden milssen.

2. Die Erhebung der Situation christlicher Jugendarbeilit
s0ll im empirisch-erkennenden Modus durchgefiihrt werden.

Dabei milssen zwei oft gemachte Fehler, die auf der An-
wendung des falschen Modus beruhen, vermieden werden:

a) Werte und Ziele christlicher Jugendarbeit (normativ-
entscheidender Modus) diirfen nicht "padagogisch um-
formuliert und als Sozialisationswirkungen auf die
Jugendlichen projiziert" werden., Dies ist ein Vor-
wurf, den SCHEFOLD (1972, 33) der Studie von WURZ-
BACHER ua. {196l1) iiber die Christliche Pfadfinder-
schaft in Deutschland zu Recht macht. Denn dann ge-
rdt die Analyse "zur Verdoppelung der Zielangaben
mit der Besonderheit, dass die Verwirklichung der
Ziele behauptet wird"” (SCHEFOLD, 1972, 33).

b) Nach 1.3.1.1 miissen die Aussagen im empirisch-
erkennenden Modus empirisch iiberprifbar sein.

Es darf deshalb keinesfalls das geschehen, was
MOLLENHAUER (1969, 27ff) bei der Untersuchung eini-
ger "Theorien" evangelischer Jugendarbeit feststell-
te. Er zitiert einige Texte und kritisiert dann:
"Solche Texte zeichnen sich dadurch auws, dass sie
selber 'unscharf und ungenau’ sind. So zum Beispiel,
wenn als Charakteristikum des modernen Daselns eine
in allen Lebensbereichen sich auswirkende, gleich-
sam totale Unsicherheit genannt wird. Solche Be-
hauptungen sind weder falsch noch wahr zu nennen;
sie stimwmen immer, da jede genauere Angabe liber

das fehlt, was im besonderen Fall diese Unsicher-
heiten ausmacht. Solche 'Analysen' vermitteln keine
Informationen liber Sachverhalte, (Anm.: also

nicht empirisch-erkennender Modus ...) sondern sie
vermitteln Haltungen und Wertungen, bestdrken Vor-
urteile und Ideclogien" (Anmerkg.: ...sondern nor-
mativ-entscheidender Modus ohne Berilicksichtigung
der Relationalit#t und ohne saubere Deklarierung
der Grundwerturteile). (20)



3. Die Absteckung von MSglichkeiten und Grenzen christli-
cher Jugendarbeit - soweit dariber Uberhaupt Aussagen
gemacht werden kdnnen - muss ebenfalls im empirisch-
erkennenden Modus geschehen.

Gerade in diesem Bereich ist die Versuchung besonders
gross, Zlelsetzungen als realisierbare M3glichkeiten
auszudgeben.

Gehen als erreichbar deklarierte Zielsetzungen Uber
das empirisch Belegbare hinaus, k&nnen nur Hypothesen
iiber die anzuwendenden Methoden und die zu erwartenden
Wirkungen formuliert werden.

4, Die Formulierung von Zielen christlicher Jugendarbeit
hat im normativ-entscheidenden Modus zu erfolgen.

Dieser Modus muss als solcher gekennzeichnet werden
und darf sich nicht pseudo-empirisch geben.

5. Der Formulierung von Zielen christlicher Jugendarbeit
liegen "bekenntnismissig" eingefiihrte Grundwerturteile
voraus, die nicht eingeschmuggelt werden diirfen, sondern
klar als solche deklariert werden miissen.

Dies gestattet es jedoch dem Theologen, allfdllige theo-
logische Grundanliegen wissenschafts-theoretisch legitim
in die Zielsetzungen eingehen zu lassen.

6. Die Relationalitit der beiden Modi bhesagt, dass Ziel-
setzungen christlicher Jugendarbeit mit Bezug auf die
Ergebnisse der Empirie formuliert werden sollen.

a) Wird dies nicht beachtet, gilt das unerh&rt starke,
aber berechtigte Verdikt, welches MOLLENHAUER (1969,
18) iiber die "Theorien" evangelischer Jugendarbeit
f4llt: "Die Begriindungen evangelischer Jugendarbeit
sind chne prizisen und definierten Zusammenhang mit
ihrer Realit#t., Ein schlimmerer Vorwurf kann eine
Theorie kaum treffen; als Theorie n#mlich bricht
sie damit zusammen, es sei denn, man behauptet als

(20) %u Ansitzen, die empirische Aussagen - "wesentlich 'unmethodisch®
gewonnen" - nur als "Illustration", zur "Stitzung bestimmer glo-
baler Aussagen", als "Anreize fir das Randeln", oder zur "Ausld-
sung kritischer Enexgien" bendtzen, siehe KOENIG (1973, I, 12f}.
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Gegenstand einer solchen Theorie etwas, das der
empirischen Anschauung sich entzieht. Die Theorie
wire dann aber eben keine Theorie einer pidagogische
Praxis mehr," (21)

b) Nur dieses Vorgehen ermiglicht es auch, dem andern
Urteil MOLLENHAUERs (1969, 34} zu entgehen, der
evangelischer Jugendarbeit den Vorwurf macht:

"pie theologische Primisse fungiert als Norm, das
piddagogische Problem bkesteht lediglich in der wir-
kungsvollsten Realisierung; PHidagogik wird degene-~
riert zu einer Frage nach den geeignetsten Mitteln."

Er stellt fest, dass sich das Verhdltnis von Norm
und Wirklichkeit auch umkehren liesse: "Dle erste
Frage wire dann die nach der Wirklichkeit der Jugend-
arbeit. Viellelcht zeigte sich dann, dass nicht nur
die Jugendarbeit, sondern auch die Theologie einer.
aus der Wirklichkeit der jungen Generation aufstei-
genden 'Frage nicht mehr ausweichen' kann" (S. 34}.

Das Prinzip der Relationalit#t der beiden Modi ver-
langt, sowohl die Wirklichkeit ernst zu nehmen, als
auch allfilligen theclogischen Grundanliegen genii-
gend Gewicht belzumessen.

7. Im normativ-entscheidenden Modus miissen neben der Erar-
beitung von Zielsetzungen (normative oder wertsetzende
Funktion) zwel weitere Funktionen wahrgenommen werden:

a) Die kritische oder wertende Funktion:
Die Ergebnisse sind mittels der erarbeiteten Ziel-
setzungen kritisch-wertend zu reflektieren.

b) Die systemgestaltende und -ver#ndernde Funktion:

Es sind Impulse zu geben, welche die Praxis im
Sinne der Zielsetzungen zu gestalten und verdndern
helfen.

Dabei ist zu beachten, dass m¥glicherweilse auch eine
Modifikation der Zielsetzungen ndtig wird.

(21) Vgl. den ganz &hnlichen Voxwurf, den SCHARFENBERG (1972, 9ff)
gegenilber den traditionellen Seelsoxrgetheorien erhebt.
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Die Relationalitét der beilden Modi fordert
weiter, dass

a) weder eine empirisch-erkennende Untersuchung ohne
Wertsetzung, ohne Kritik und ohne Impulse zur Ver-
dnderung,

b} noch eine normativ-entscheidende Arbeit ohne Bezug
auf empirische Fakten

an die Hand genommen wird, denn die eine wdre unkritisch,
die andere sinnlos. Die praktisch gegebenen M8glichkei-
ten verlangen allerdings eine Schwerpunktbildung. Sie
goll im 2, Teil der Arbeit begriindet werden,



2, TEIL:

ANLAGE DER EMPIRISCHEN UNTERSUCHUNG

2.1 PROBLEMSTELLUNG UND METHODE

2.1.1 BSTAND DER FORSCHUNG

2.1.1.1 Theoriediskussion

Die Diskussionen um Theorien, Konzeptionen und Ziele von
Jugendarbeit haben seit dem Erscheinen von "Was ist Jugend-
arbeit?" (MUELLER, 1964/1970) ein Ausmass erreicht, das
SEYDEL (1974, 13) fragen ldsst, ob sie nicht zu einem
Handlungsersatz geworden sind (l1). Das Geschehen spielt

sich neben den gr&ssern Publikationen vor allem in der Zeit-
schrift "deutsche jugend" ab. In den letzten Jahren ist die
heftige Diskussion deutlich abgeflaut., Sie hat zwar ihre
Spuren in den Zielsetzungen der Jugendorganisationen hinter-
lassen; aber dies vermag nicht dariiber hinwegzutduschen,
dass der Praxis nur wenig wirklich neue Impulse gegeben
wurden. Man spricht heute von Praktizismus, Ausverkauf der
Theorie, mangelnder Praxlswirksamkeit, ja sogar von Theorie-
fetischismus (BIERHOPF, 1976, 15ff). Gefordert wird in letz-
ter Zeit vor allem eine bessere Praxisreflexion (2).

Der Beltrag der evangelischen wissenschaftlichen Theologie
zur Theorie der Jugendarbeit muss als mager bezeichnet werden.
Obwohl christliche Jugendarbeit in die Zusténdigkelt der
Praktischen Theologie fdllt, Uberliess und liberlidsst man die
theoleogische Reflexion vorwiegend den verschiedenen Jugend-
organisationen. Das Ergebnis, welches MOLLENHAUER (1969,35ff)
in seiner Analyse von Mitarbeiterzeitschriften aufzeigt,

ist vernichtend (3).

{1) Eine knappe Zusammenfassung von MUELLER ua. (1970) findet sich
bei BAEUMLER (1967a, 97ff), ein Ueberblick iber den Gang der Theorie-
diskussion bei SEYDEL (1974, 14ff) und BAEUMLER (1975, 319ff). Die
wichtigsten Publikaticnen sind im Literaturverzeichnis in Anhang 6
enthalten, die wichtigsten Ansdtze werden in 4.2.1 kurz vorgestellt.

(2) Zum heutigen Stand der Theoriediskussion vgl. etwa LOESSIL (1974,
260£f), POTT (1975, 59ff), BIERHOFF (1976, 15ff), BAEUMLER{1976,
278£f), sowie die Publikationen zur Theorie der Jugendarbelt ab
1976 im Literaturverzeichnis (Anhang 6), Vgl. auch 4.2,



{3) Siehe die Zitate in l.3.7. Einen Eindruck von der Situation
gibt auch Kapitel 4.2.

BAEUMLER {1967a, 95, dhnlich 1967b, 208} schreibt - und viel hat
sich seit 1967 in dieser Beziehung nicht gedndexrt - :

",... dann ist zundchst festzustellen, dass fiir die gegenwirtige
Praktische Theologie die Jugendarbeit Brachland ist; sie kommt so
gut wie nirgendwo in den praktisch-theologischen Verdéffentlichungen
seit 1945 als Forschungsgegenstand vor; auch werden gegenwéixtig
m.W. an kKeiner theologischen Fakultdt in der Bundesrepublik, etwa
im Rahmen eines Iehrauftrages, Vorlesungen, Seminare oder Usbungen
tiber 'Grundfragen und Praxis kirchlicher Jugendarbeit' gehalten.
Die Praktiker und Theoretiker kirchlicher Jugendarbeit missen
einstweilen cohne Hilfe dex Praktischen Theologie - von einzelnen
rithmenswerten Ausnshmen abgesehen - ihren Weg finden."

Als neuere evangelische, auch theologisch orientierte Aufsétze
sind etwa zu nennen: JOOS/STUECKRATH (1971), STUECKRATH (1970),
JUERGENSEN (1976), SEYDEL (1974); vgl. HALBFAS {(in: FEIFEL, 1975,
III, 311ff), WEGENAST und BLEISTEIN {in: FEIFEL, 1275, I1II, 306ff),
NAIROBI 75 (1976, 324ff).

Speziell zu erwdhnen sind die Arbeiten des Minchner Praktologen
BAEUMLER, "deg wichtigsten Theoretikers der gemeindlichen Jugend-
arbeit" (WEGENAST in: BAUEMIER, 1977, 17). Die wichtigsten Aufsitze
finden sich im Literaturverzeichnis (Anhang 6}. Sie sind neuex-
dings in einem Aufsatzband (BAEUMIER, 1977) gut zuginglich.

Zwei dltere, dogmatisch ansetzende Aeusserungen:
BONHOEFFER (1933/1960, III, 292ff), BRUNNER (1968, 56ff).

Zum Problem Jugendarbeit und Bibel: HENKYS (1966}, BAEUMLER (1967a,
99ff und 1975, 327£f).

Zur Situation im katholischen Raum:

HALBFAS (1966, 290ff), XIRCHHOFER (1973), ASCHER (1971;, DOBMEIER
(1974), BLEISTEIN (1976), SPOELGEN (1975). Weiter ist der Beschluss
dex SYNODE der Bistlimer in der BRD "Ziele und Aufgaben kilrchlicher
Jugendarbeit" (1975) zu berlicksichtigen, Vgl. dazu KROES (1974, 40f),
BLEISTEIN (1976, 99ff). Vgl. FEIFEL (1975, III, 306ff).

In der Schwelz erhielt das "Grundsatzpapier, Teil I: Jugendarbeit -
Jugendpolitik" (1976) der SAJV (Schweiz. Arbeitsgemeinschaft der
Jugendverbinde), an welcher auch die konfessionellen Jugendverbinde
massgeblich beteiligt sind, einiges Gewicht,

Die Fiille der Aeusserungen zur "Theorie der Jugendarbeit" in der
Literatur der Jugendorganisationen ist fast uniibersehbar (vgl. dazu
MOLLENHAUER, 1969, 35ff). Im Zusammenhang mit dem CVIM/F sei

auf die MITARBEITERHILFE hingewiesen, die sich durch ein - auch
theoleogisch - recht hohes Niveau auszeichnet,
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2.1.1.2 Empirische Untersuchungen

vps ist wohl keine Uebertreibung, wenn man feststellt:

die deutsche Soziologle der Nachkriegszeit ist gross gewor-
den durch ihre Jugendforschung" (KENTLER in: BAEUMLER, 1967a,
95). Und dennoch muss SCHEFOLD (1972, 29) fur die Jugend-
verbdnde als Forschungsobjekte konstatieren:

"Das Interesse.der empirischen Soziologie an den Jugendver=
binden war bislang erstaunlich gering, und allen Informa-
tionen zufolge ist hier auch kein Wandel zum Besseren abzu-
sehen.”

Was SCHEFOLD fiir die Soziologie bemidngelt, gilt auch fir

die librigen Wissenschaften - ganz zu schweigen von der Theo-
logie. Die vorliegenden grisseren emplrischen Untersuchungen
sind bald aufgez&hlt:

- Eine soziologische Analyse von WURZBACHER (1961)
"Gruppe - Filhrung - Gesellschaft" am Beispiel der Christ-
lichen Pfadfinderschaft in Deutschland.

- Eine nicht-reprisentative, piddagogisch ausgerichtet Studie
von MOLLENHAUER (1969) "Evangelische Jugendarbeit in
Deutschland", welche Mitarbeiterzeitschriften, Meinungen
von Jugendgruppen-Leitern und Kommunikationsprozesse
untersucht.

Dazu kommen zwel Dissertaticnen:

- N. SCHMID (1968) "Jugendfilhrer in Jugendgruppe und Frei-
zeit", eine Untersuchung fiber die Gruppenfilhrer im
Schwelzerligschen Jungwachtbund, sozialpsychologisch orien-
tiert.

- BOENNER (1969) "Einstellungswandel in einem deutsch-
franzdsischen Jugendlager", ebenfalls eine sozialpsycho-
logische Studie.

Schliesslich sind zwel Forschungsansidtze 2zu nennen:

- EATON/FALK (dargestellt in SCHEFOLD, 1972, 35ff)
"Soziologie der Jugendorganisationen'.

- SCHEFOLD (1972, 49ff) "Die Rolle der Jugendverbidnde in
der Gesellschaft".
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Untersuchungen, welche auch Gesichtspunkte beriicksichtigen,
die speziell den Theologen interessieren, liegen nicht vor
(4).

Die angefiihrten Arbeiten werden hier nicht vorgestellt,
Soweit die Ergebnisse einen Bezug zur vorliegenden Studie
haben, werden sie in den entsprechenden Sachkapiteln im
3. Teil referiert (5). R
Die geringe Zahl empirischer Untersuchungen erstaunt, kommt
doch der Jugendarbeit - gegen alle Thesen von deren "Margi-
nalitdt" (6) - zumindest in der Schweiz eine recht grosse
Bedeutung zu.

Die Statistiken der SAJV (Schweiz., Arbeitsgemeinschaft der
Jugendverbidnde), der die meisten Jugendorganisationen in
der Schweiz angeschlossen sind, ergeben filir 1976 erstaun-
liche Zahlen.

(4) Eine Ausnahme bildet die unverdffentlichte BAkzessarbeit von
SPINNLER (1976) iiber ein Religionsunterrichts-lLager.

Als kleinere empirische Erhebungen sind noch anzufiigen:

~- SPOELGEN (1975, 28ff} "Jugend ohne Kirche?", Kapitel
"Bestandesaufnahme von kirchlicher Jugendarbeit in der
Region Diiren".

-~ LINDNER (1975) “Aspekte evangelischer Jugendarbeit in Bayern"
(zusammengefasst von WILDEMANN, 1976, 255ff).

(5} Zusammenfassende Darstellungen einiger der Arbeiten und kritische
Anmerkungen dagu finden sich in:
SCHEFOLD (1972, 29{ff), SEYDEL (1974, 60), N. SCHMID (1968, 25f).

(6) Vgl. SEYDEL (1974, 65ff), BAEUMLER (1975, 315), PETSCH {1975, 252).

"Marginalitit" der Jugendarbeit meint:

"Ihre Funktion ist gegeniiber den Erziehungsinstitutionen Familie,
Schule und Berufsausbildung nur marginal, weil h&chstens 20% der
Jugendlichen auf irgendeine Weise Kontakt zu den Veranstaltungen
der J. haben und dies nur wenige Stunden in der Woche. Deshalb
darf die Funktion der J. ... nicht dberschitzt werden" (BAEUMLER,
1975, 315).

SEYDEL (1974, 65f) bringt gestiitzt auf eine EMNID-Umfrage von 1964
eine &hnliche Zahl: total 28% der Jugendlichen in Deutschland sind
Mitglied einer Jugendorganisation, 8% in der Evangelischen Jugend,
7% in der Katholischen.

Die Verhdltnisse in der Schweiz liegen offensichtlich etwas anders.
Nicht umsonst ist sie ganz allgemein fUr ihr intensives Vereins-
leben bekannt.
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Tabelle 1l:
Tellnahme Jugendlicher in schweiz. Jugendorganisationen
(1976)

Anzahl Jugendliche in
Jugendorganisationen
total 544'217

Anzahl Jugendliche in

christlichen, bzw.

jiidischen Jugend-

organisationen 105'151

Quelle: SAJV, Tatigkeitsbericht 1976, erschienen als Sondernummex des
JUGEND-FORUM-JEUNESSE, Nr. 6, Marz 1977 (7).

Die Angaben der SAJV iiber die verhiltnismissig hohe Beteili-
gung Jugendlicher an den Aktivitéten der Jugendorganisatio-
nen in der Schweiz werden durch die Zahlen von JUGEND.+
SPORT bestitigt.

JUGEND + SPORT ist eine in .der schweizerischen Verfassung
(Art. 27 quinguies) verankerte staatliche Institution, die
den Jugensport in der Schweiz f8rdert. Teilnahmeberechtigt
sind Jugendliche im Alter von 14 bis 20 Jahren. Die J+8-
Kurse sind durchweg freiwillig und werden grossenteils von
den reguliren Jugendverbidnden organisiert.

{7} Die Zahlen sind mit einer gewissen Vorsicht aufzunehmen, da sie
zum Teil auf Schétzungen der 60 erfassten Migliederverbdnde und
auf Mehrfachz&hlungen infolge gleichzeitiger Mitgliedschaft in
verschiedenen Verbinden beruhen diirften. Ebenfalls geht aus den
Angahen der SAJV nicht genau hervor, was unter dem Begriff
"Jugendlicher" zu verstehen ist.



2.1.1.2 42

Tabelle 2:
Teilnahme Jugendlicher an den Aktivitdten von
JUGEND + SPORT (1976)

Anzahl Teilnehmer an
Sportfachkursen 305'894

Anzahl Teilnehmer an
Leistungspriifungen 105'151

Quelle: WITSCHI in: JUGEND + SPORT, 1/77, 2£ (8).

Diese Zahlen bedeuten nach WITSCHI (1977, 2):

"Das vielseltige Angebot veranlasste knapp die Hilfte der
14- bis 20-j8hrigen Burschen und etwa ein Viertel aller
Miadchen mitzumachen".

Beli der Interpretation dieser Daten muss man sich darilber

im Klaren sein, dass durch die Statistiken wvon JUGEND + SPORT
nur die sportlichen Aktivitdten der Jugendorganisationen er-
fasst werden. Deutlich wird jedenfalls, dass der Jugendar-
beit in der Schweiz keine geringe Bedeutung zukommt.

2,1.1.3 Folgerungen

Aus dem skizzierten Stand der Forschung und den Kriterien
in 1.3.7 folgt: )

Sollen einige Antworten auf die in 1.1 aufgestellten finf
Grundfragen gegeben werden, milssen:

1. empirische Daten erhoben und

2., bei der Wertsetzung die Ergebnisse der Theoriedis-
kussionen mitberiicksichtigt werden.

(8) Zur Aufteilung auf die Verbdnde und zur Relle der christlichen
Jugendorganisationen siehe JUGEND + SPORT, Bericht und
Statistik, 1973.
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2.1,2 EINGRENZUNGEN DER THEMATIK

Nachdem jetzt einige Fixpunkte markiert sind, muss die
Thematik so elngegrenzt werden, dass der empirische Teil mit
den zur Verfligung stehenden Mitteln zu bewdltigen ist.

2,1,2.1 Christliche Jugendarbeit

Unter dem leltenden Aspekt der Praktischen Theologie kann
sich die Studie auf eine Betrachtung der christlichen
Jugendarbeit beschrénken.

2,1.2.2 Christliche Jugend-lLager

SCHEFOLD (1972, 110) meint, dass unter anderem gefragt
werden milsse, "ob Jugendliche bestimmte Kenntnisse, Fdhig-
keiten oder Einstellungen tatsfchlich in den Kommunikatio-
nen innerhalb der Jugendverbinde erworben haben, oder ob
diese Eigenschaften nicht das Motiv dafir waren, tiberhaupt
in Jugendorganisationen einzutreten. Exakt wHre diese Frage
nur durch eine Panel-Studie der Einstellungen Jugendlicher
iber einen lingeren Zeitraum hinweg zu beantworten, wobei
allerdings die oben genannten Schwierigkeiten, nédmlich an-
dere Faktoren konstant zu halten, zu bewdltigen wiren."

Eine empirisch-quantifizierende Panel-Studie in Jugend-
lagern vermag ein gewisses Licht in das Dunkel zu bringen,
da in der Lagersituation unkontrollierte Einflilsse relativ
unbedeutend sind (9). Die Panel-Fragen kdnnen durch weitere
interessierende Problemkreise ergénzt werden.

{9) Unter einer Panel-Studie versteht man eine Untersuchung, welche
dieselben Merkmale an denselben Personen zu mehreren Zeitpunkten
erhebt. Sie gestattet relativ zuverldssige Aussagen iber Verdnde-
rungen zwischen den einzelnen Erhebungen.

Zu Begriff und Problematlk vgl. NEHNEVAJSA (1973a, 191£f}, MAYNTZ
(1972, 134f£f), ZIMMERMANN (1972, 123ff), KOENIG (1972, 253£f£f). Zu
den Problemen, die bei der Quantifizierung von Einstellungen auf-
tauchen, vgl. die betreffenden Sachabschnitte im 3. Teil.

Unter einem Jugendlager ist eine organisatorische Form zu verstehen,
die dadurch gekennzeichnet ist, dass mehrere Jugendliche gemeinsam,
meist unter der Leitung eines oder mehrerer Leiter, mehrere Tage
ununterbrochen ausserhalb ihres {iblichen Wohnortes verbringen.

Ueber Art, Inhalt, Triger oder Freiwllligkeit der Rktivitét sagt
der Begriff "Lager" nichts aus.
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2.1.2.,3 Christliche Jugendlager des deutsch-schwelzerischen
CVJM/F-Bundes flr 13~ big 17-Jahrige, Sommer 1975

Eine Untersuchung mit praktischer Bedeutung muss reprisenta-
tiv sein fiir das, worillber sie etwas aussagen will (10). Re-
prédsentativitdt flir simtliche christliche Jugendlager liess
sich nicht erreichen, daflir sind sie viel zu disparat.

Die Wahl fiel auf den Bund der CVJM/CVJF in der deutsch-
sprachigen Schweiz. Der CVJIM/F ist einer der gréssten
Jugendlager-Organisatoren in der Schweiz und bot zudem den
Vortell, dass dem Untersuchenden die Verhiltnisse aus per-
sbnlicher Erfahrung gut bekannt waren (11),

Da auch diese Lager nicht alle miteinander zu bewdltigen
waren, mussten weitere Eingrenzungen vorgenommen werden.

Aufgrund der von den Lagerleitungen gesetzten Altersgrenzen
und dem spezifischen Forschungsinteresse an Jugendlichen in
Pubertdt und friiher Adoleszenz wurde das zu erfassende
Alter auf 13 bis 17 Jahre festgesetzt (12).

(10) Aus diesem Grunde musste der erste Plan, eine ex-post-facto-
Analyse (ZIMMERMANN, 1972, 186ff) einiger eigener Lager, aufge-
geben werden. Auch mit Tiefen-Interviews allein wére keine hin-
reichende Représentativitidt zu erreichen gewesen, (Vier wurden
durchgefiihrt, vgl. 2.1.5.1). Diese Entscheidungen fielen defini-
tiv erst im Zusammenhang mit der Erarbeitung von Leitfragen und
Forschungsmethoden (vgl. 2.1.5),.

Zum Begriff Repridsentativitdt:

"Reprdsentativitit ..., liegt dann vor, wenn zwischen der Struktur
der untersuchten Teilmenge und der der Grundgesamtheit Ueberein-
stimmungen bestehen, die eine Verallgemeinerung dexr Ergebnisse
zulassen" (HARTFIEL, 1972, 560).

(11} Der Bund der CVIM/CVJIF in der deutsch-sprachigen Schweiz zdhlte
Herbst 1975 bis Sommer 1976 28'230 Teilnehmer-Lagertage.

Diese Zahl umfasst nur die Lager, welche deutsch-schweizerisch
und &ffentlich ausgeschrieben waren. Hinzu kommen viele lokale
Lager und Kurse, die nur den betreffenden Mitgliedern offenste-
hen. Triger sind in jedem Falle die lokalen Vereine oder die
Regionen, nicht der Bund.

Quelle: Lager-Statistik des deutsch-schweizerischen CVIM/CVIF-
Bundes, 1973 bis 1976.
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Die Datenaufnahme fand schlussendlich im Sommer 1975 und -
dank dem Entgegenkommen aller betroffenen Lagerleitungen -
in s#mtlichen deutsch-schweizerisch ausgeschriebenen CVJIM/F-
Lagern fir 13- bis 17-Jdhrige statt (13).

Exrfasst wurden in 12 Lagern 461 Teilnehmer und 78 Gruppen-
filhrer, total also 539 Jugendliche.

Wie die Lagerprospekte flir 1976 und 1977 zeigen, werden die-
se Lager auch weiterhin ausgeschrieben und im gleichen Stil
durchgefiihrt. Die Daten diirften deshalb nicht nur fiir das
zufdllig herausgegriffene Jahr 1975 Giltigkelt haben.

(12) -Diese Altersstufe - nach cben noch bis zu den 19-Jéhrigen erwei-
tert - wird oft als "Teenageralter" bezeichnet. Momentan ist in
der Jugendarbeit mit dieser Altersgruppe eine allgemeine Krise
feststellbar., Untersuchungen in diesem Bereich kommt deshalb eine
besondere Dringlichkeit zu.

Cb die Altersstufe als homogen betrachtet werden kann oder nicht,
und ob die Abgrenzung unter Anwendung entwicklungspsychologischer
Kriterien berechtigt ist oder nicht, gpielt unter dem hier lei-
tenden pragmatischen Gesichtspunkt keine Rolle. BAACKE (1976)
widhlt dieselbe Abgrenzung {"Die 13- bis l8-J&hrigen").

Wo an Lagern gleichzeitig noch einzelne 12- und/oder 18-J&hrige
teilnahmen, wurden diese ebenfalls in die Untersuchung einbezogen.
Jingere oder Reltere wurden ausgeschlossen.

Ein eigenes Kapitel zur psychologischen und soziologischen Situa-
tion der 13- bis 17-J8hrigen im allgemeinen fehlt, Es héatte not-
wendigerweise sehr oberflichlich bleiben miissen; und ausserdem
liegt iiber dieses Thema genlgend Literatur vor. In den Sachkapi-
teln im 3. Tell wurde jedoch ein grosses Gewicht darauf gelegt,
die Ergebnisse in den Horizont psychologischer und soziologischer
Theorien zu stellen. Die Resultate wéren chne diese Bezlge nichts-
sagend.

{13) Zwei Ausnahmen sind zu vermerxrken:

a) Ein kleines dreizehntes Lager wies zuwenig auswertbare Teil-
nehmer-Antworten auf und musste ausgeklammert werden,

b) Das zwdlfte Lager war ein lokales Handball-Trainingslager und
‘ wurde zum Tell als Kontrollgruppe benltzt (siehe 3.7.3.1,
| 3.10.2.1, 3.10.4.1).

Die untersuchten Lager sind in Anhang 1 kurz beschrieben. Weitere
Angaben sind dem 3. Tell, insbesondere dem Kapitel 3.2 zu ent-
nehmen.
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2.1.2.4 Folgerungen bezliglich der Reprédsentativitét

l. Die mitzuteilenden Ergebnisse beanspruchen reprisentativ
zu sein fir:

Christliche Jugendlager des deutsch-schweizerischen
CVIM/F-Bundes fiir 13- bis 17-J&hrige in den siebziger
Jahren,

2. Sie sind insbesondere nicht reprisentativ fiir:

- Christliche oder andere Jugendlager generell

- Christliche oder andere Jugendarbeit generell

- Schweizer- oder andere Jugendliche im allgemeinen
usw.

3. Es sind zwischen den in 1. und 2. genannten Gruppen
hehnlichkeiten zu vermuten, die es mdglicherweise
gestatten, gewisse Erkenntnisse auch auf Jugendliche
anzuwenden, fiir die das Material nicht représentativ

ist. Solche Aussagen haben jedoch nur den Charakter
von Hypothesen.

2.1.3 TYPEN EMPIRISCHER FORSCHUNG

2.1.3.1 Deskriptive und verifizierende Forschung

Deskriptive Forschung fragt nach der Beschaffenheit won
Gegenstidnden., Es werden Art und Hiufigkeit eines Phéncmens
untersucht (14).

Eine deskriptive Aussage liegt zum Beispilel vor, wenn wir
feststellen, dass in den Lagern von den 461 Teilnehmern
22,9% Mddchen und 77.1% Burschen waren (3.2,1),.

Demgegeniiber beschdftigt sich verifizierende Forschung mit
dem Zusammenhang zwischen mindestens zwei Variablen, wobel
behauptet wird, dass er regel-méssig auftritt.

Wenn wir beispielsweise feststellen wollen, ob zwischen der
Art eines Lagers und dem Geschlecht der Teilnehmer eine
Beziehung besteht (Priifen der Hypothese "Mddchen gehen meist
in gemischt-geschlechtliche Lager", vgl. 3.2.1, 3.13.2),
betreiben wir verifizierende Forschung.

(14) vgl. MAYNTZ (1972, 28ff), BENNINGHAUS (1974, 1l1lff).
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Fir diese Art Forschung sind Hypothesen konstitutiv. Eine

Hypothese ist die Behauptung eines zZusammenhanges zwischen
mindestens zwei Variablen. Sie muss empirisch Uberpriifbar

sein und ausserdem einigen weitern Kriterien geniigen.

Im Forschungsprozess wird zu beweisen versucht, dass die
Behauptung falsch ist (Prinzip der Falsifikation). Wird

das mehrmals ernsthaft versucht, darf man sie als verifi-
ziert ("bewiesen") und damit als gliltig betrachten - jedoch
nur solange nicht das Gegentell bewiesen wird,

In dieser Studie bedienen wir uns sowohl deskriptiver als
auch verifizierender Forschund.

2,1.3.2 Explorative Forschung

Einer der wichtigsten Grunds&tze verifizierender Forschung
besagt, dass filr die Formulierung der Hypothesen nicht das-
selbe Datenmaterial benutzt werden darf wie filir den Falsi-
fikationsversuch.

Mit andern Worten: Man muss die Hypothesen formulieren, be-
vor die Daten erhoben und ausgewertet sind.

Diese Forderung setzt geniigend entwickelte Theorien voraus,
die es gestatten, exakte Hypothesen aufzustellen und sie
empilrisch zu dberpriifen, Dabeil geht es nicht nur darum fest-
zustellen, ob tatsichlich Zusammenhdnge bestehen, man will
vielmehr auch herausfinden, wie stark sie sind (Schdtzen von
Parametern) .

Genau das 1st aber in vielen Fillen - so auch auf dem Gebiet
der Jugendarbeit - nicht mdglich, weil man sich noch am An-

fang der empirischen Forschung befindet und solche Theorien

kaum vorliegen.

Wir gelangen somit zur Unterscheidung von zwel Phasen empl-
rischer Forschung, die SONQUIST (1975, 1) als "inductive
phase of model development" und "deductive model testing"
bezeichnet. Die erste Phase wird auch "explorative" Forschung
genannt (ALLERBECK, 1972, 181; MAYNTZ, 1972, 29).

In der explorativen Phase will man Hypothesen gewinnen,
welche in der "testenden" Phase an einem neuen (!) Daten-
satz iiberpriift werden miissen.
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Natiirlich liegen auch der explorativen Phase gewisse Erwar-
tungen voraus, die der Erfahrung und ersten Theorieversuchen
entstammen. Sie haben jedoch eher den Charakter von Leltfra-
gen, Uber deren Beantwortung gewisse Vermutungen gehegt wer-
den. Man spricht deshalb in diesem Falle besser von Leitfragen
und Erwartungen als von Hypothesen (vgl. 2.1.5).

Diese Grundsidtze empirischer Forschung wurden hier absicht-
lich relativ ausfilhrlich behandelt, well daraus Husserst
wichtige Folgerungen fiir die Interpretation der Ergebnisse
zu ziehen sind - was leider oft nicht getan wird.

Es geht nicht an, dass ein Ergebnis aus den Daten extrahiert,
im nachhinein die n¥tigen Hypothesen formuliert und das
Ganze als Beweis deklariert wird.

Was jedoch auch explorative Forschung kann und ausdriicklich
soll, ist zu versuchen, die Ergebnisse in den Horizont be-
stehender Theorien zu stellen und diese zu differenzieren.
Die Resultate sollen nicht als einzelne Aussagen isoliert
stehen gelassen, sondern nach Mdglichkeit in einen gr8sseren
Zusammenhang gebracht werden. Dieser hat allerdings auch
wieder nur hypothetischen Charakter und bedarf der empiri-
schen Ueberpriifung.

2.1.3.3 Folgerungen

1. Allen nicht bloss deskriptiven Aussagen kommt wegen
des explorativen Charakters der Untersuchung nur der
Rang von Hypothesen zu. Sie "beweisen" noch gar nichts.

Das gilt ausdriicklich auch dort, wo beim Referieren

der einzelnen Ergebnisse aus sprachlichen Griinden nicht
immer der Konjunktiv oder das Wort "Hypothese" o.4. ge-
setzt wird. ‘

2. Diese und die in 2.1.2.4 gezogenen Folgerungen bezliglich
der Repridsentativitdt haben nicht nur Alibi~Funktion,
Es gilt vielmehr:

Bei der Interpretation der Ergebnisse sind diese Ein-
schrénkungen sowohl vom Verfasser wie auch vom Leser
sorgfdltig zu beachten. Alles andere fiihrt zu unwissen-
schaftlichen und falschen Urteilen.



2.1.4 BESTANDESAUFNAHME UND FUNKTIONALE ANALYSE

2.1.4.)1 Bestandesaufnahme

Wenn im Sinne der ersten Grundfrage in 1.1 die Situation
christlicher Jugendlager erhoben werden soll, muss sich der
Forscher bemfihen, méglichst genau festzustellen, was

ist: Er muss elne Bestandesaufnahme durchfiihren.

Abgesehen davon, dass die eben geforderte Genauigkeit und
Breltbandigkeit in Wirklichkeit nie erreicht werden kann,
bleibt eine isolierte Bestandesaufnahme meist unbefriedigend.
Deshalb wird in der neueren Forschung oft der Ansatz der
"funktionalen Analyse" gewdhlt.

2.1.4.2 Funktionale Analyse

Dag Kennzeichen einer funktionalen Analyse besteht darin,
"dass in bezug auf einen nach den Erkenntnisinteressen des
Forschers hypothetisch konstruierten Zielzustand die rele-
vanten Elemente eines Systems nach ihren funktionalen und
dysfunktionalen Wirkungen befragt werden" (STEINBECK in:
SCHEFOLD, 1972, 52).

Damit hingt die Auswahl und Bewertung der Phdnomene wvom
Zielzustand, von der Funktion ab, welche der Forscher vor-
gibt. Es handelt sich also um ein Vor-Urteil (1.3.1.2),
welches klar als solches deklariert werden muss.

Woher leitet man aber einen Zielzustand ab?
Es gibt zwel MOglichkeiten:

a) Der Zielzustand wird aus den Zielsetzungen der Jugend-
verbidnde abgeleitet.

Abgesehen davon, dass diese keine einheitliche Grosse
darstellen, ist die Gefahr gross, dass man alles aus

der Sicht des Verbandes betrachtet, und damit blind gegen-
iilber andern Phinomenen wird (15).

b) Der Zielzustand wird einer externen Theorie entnommen.

Dabel versucht man vielfach, die Bedlirfnisse der Jugend-
lichen und der Gesellschaft zu erfassen und daraus For-
derungen an die Jugendarbeit abzuleiten. Jugendarbeit
wird dann verstanden als "institutionalisierte Problem-
18sungen" (SCHEFQLD, 1972, 50).

{15) Das ist unter anderem das Problem der Studie von KEIL (in:
WURZBACHER, 1961, 200f£f). Zur Kritik siehe SCHEFOLD (1972, 33),
1.3.7.
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Ein Beispiel fiir diesen Typus ist die Studie
MOLLENHAUERs {1969}, Jugendarbeit wird bei ihm unter
einem pddagogischen Aspekt betrachtet und danach be-
urteilt, was sie "zur Erprobung neuer Rollendefini-
tionen, zur Ich-Stdrkung und zur Stirkung der Re-
flexionskrdfte dexr Heranwachsenden" {(S. 230) bei-
trdgt (16).

SCHEFOLD (1972, 54) nennt in seinem soziologisch orien-
tierten Ansatz vier Dimensionen:

Die Jugendverbandsarbeit leistet Beitrige

- zur Sozialisation,

- zur sozlalen Plazierung,

= zurx sozialen Kontrolle der jugendlichen Teilnehmer,

- Zur sozialen Mobilitdt der Jugendlichen als Interessen-
und Konfliktgruppen.

Hier liegt unzweifelhaft elne bewusste Einschrinkung auf
spziologische Aspekte vor. Das hat zur Folge, dass SCHEFOLD
formulieren kann:

"An der Befriedigung von Bediirfnissen der Jugendlichen
innerhalb der Jugendgruppen z.B. sind wir nur soweit
interessiert, als diese zum Lernen von Verhaltens-
mustern fllhren oder mit sozialer Xontrolle verbunden
sind™ (5. 57).

"Diese Begrenzung der funktionalen Analyse auf 'gesell-
schaftlich' relevante Beitrdge erscheint flir eine sozio-
logische Arbeit legitim" {S. 58).

Bei diesem und dhnlichen Ansdtzen besteht die Gefahr, dass
alles einem einzigen Gesichtspunkt untergeordnet wird.
Andere Erscheinungen gelangen nicht ins Blickfeld. Im
extremsten Falle ist nicht einmal gesagt, dass der Ziel-
zustand {liberhaupt erreicht werden kann. Die ganze Analyse
wird Uberdies sinnlos, wenn die Trdger der Jugendorgani-
sationen die Zielsetzung als fiir sie irrelevant erkldren,
DPie Theorie hdrt dann auf, Theorie "der Jugendarbeit" zu
sein und wird zur sinnlosen U-topie.

(16) Zur Kritik siehe SCHEFOLD (1972, 40ff u., 49ff).
Dasselbe Vorgehen wihlen EATON/FALK (nach SCHEFQOLD, 1972, 35ff
u., 49£f) beil der Gewinnung ihrer Hypothesen iber die Funktion
von Jugendarbeit., Es begegnet formal bei den meisten Versuchen
zur Formulierung von Zielsetzungen der Jugendarbeit. Voraus-
gestellt wird meist ein Kapitel “"Zur Analyse der Situation der
Jugend" (so JOOS/STUECKRATH, 1971, 338£f). Dagegen ist an sich
‘nichts einzuwenden. (Forts.)
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2.1.4.3 Folgerungen

1.

In Verfolgung des Zileles einer explorativen Bestandes-
aufnahme muss sich die vorliegende Studie bemihen, im
Rahmen der gegebenen M&glichkeiten miglichst genau
festzustellen, was ist.

Nach 1.2.5 darf der Schwerpunkt ruhig auf einem ganz
bestimmten Aspekt liegen, solange man nicht behauptet,
damit das Ganze erfassen zu kbnnen.

Angesichts des aktuellen Forschungastandes (2,1.1.2)
und unter dem leitenden Gesichtspunkt der Praktischen
Theologie sollte die Untersuchungsanlage jedoch rela-
tiv breit und unspezifisch - damit aber notwendiger-

weise auch relativ cberflichlich - sein.

Den in 2.1.4.2 angedeuteten Gefahren des funktionalen
Ansatzes und der damit verbundenen Kritik kann man
grundsétzlich nicht entgehen.

Aus dem Prinzip der Relationalitét der beiden Modi
{1.3.1.3) folgt, dass die im Zusammenhang mit dem funk-
tionalen Ansatz als Vor-Urteile gesetzten Zlelzustidnde
nicht unveridnderliche Gréssen sein dirfen. Vielmehr
miisgen die Ergebnisse der Analyse wiederum die vor-
gesetzten Ziele beeinflussen, ohne dass diese Jjedoch
ihre kritische und praxis-ver#indernde Funktion ein-
biisgsen. Nur so k#nnen auch Theorie und Praxis in ein
verhdltnis der Relationalitit treten (1.3.3) - eine
Forderung, die angesichts des heutigen Standes der
Theoriediskussion (2.1.1) von grosser Bedeutung ist.

Aus dem Ansatz einer funktionalen Analyse folgt, dass
ihr Grund-Werturteile zugrunde liegen, die "bekenntnis-
missig® eingefithrt und deutlich als solche deklariert
werden miissen (1.3.4) (17).

(16) (Forts.) Die Frage dabei ist nur, ob es sich wirklich um empirisch

fiberpriifbare Aussagen, oder um unscharfe, unzulidssig verallgemei-
nernde Behauptungen handelt (vgl. die Kritik MOLLENHAUERs, 1969,
27££, zit. in 1.3.7) und ob die Zielsetzungen wirklich nicht schon
zum vornherein feststehen und der Vorspann nur ein pseudo-wissen—
schaftliches Alibi abgeben soll.

(17) An dieser Stelle sollten im Sinne des Ansatzes im 1. Teil nun jene

Ziel- und Wert-Setzungen dargestellt werden, welche die Untersu-
chung im Sinne von Vor-Urteilen leiten.



2,1.5 LEITFRAGEN UND ERWARTUNGEN

2.1.5.1 Gewdhlte Methode zur Erarbeitung von
Leitfragen und Erwartungen

Um eine mdglichst breite Bestandesaufnahme zu erreichen
und mbglichst viele relevante Erscheinungen zu erfassen
(2.1.4), wurden im Friihjahr 1975 vier Tiefen-Interviews
mit drei ehemaligen Tellnehmern von CVIM/F-Lagern durchge-
fihrt. Sie wurden alle in Stichworten mitgeschrieben (18).

Diese Interviews wurden ergiinzt durch eine gréssere Anzahl
von Gesprédchen mit ehemaligen Lagerteilnehmern und Lager-
leitern verschiedenster Jugendorganisationen,

Literatur Uber Jugendprobleme und Jugendarbeit, sowie eigene
Erfahrungen und Zielvorstellungen, die zum Teil in Form von
Rechenschaftsberichten gegeniiber CVIM/F-Instanzen schrift-
lich vorlagen, waren weitere Quellen fir Leitfragen und Er-
wartungen,

Durch dieses Vorgehen entstand ein umfangreicher Katalog
von Fragenkomplexen. Er wurde aufgrund der praktischen Még-~
lichkeiten und der Hauptforschungsinteressen auf die in
2.1.5.2 aufgelisteten Themenkreise beschrinkt (19).

{17) (Forts.) Dies umsomehr, als in den einzelnen Sachkapiteln aus
Grinden der thematischen Geschlossenheit der Darstellung nicht
nur empirische Ergebnisse referiert (empirisch-erkennender Modus)
sondern bereits erste Wertungen vorgenommen werden (normativ-ent-
scheidender Modus). Insbesondere beim Lesen der Ergebnisse im 3.
Teil muss dieser Sachverhalt gut im Auge behalten werden. Man
kann nicht empirisch feststellen, dass dieses "gut", jenes "frag-
lich" ist,

Wie jedoch aus den okigen Ausfithrungen (Punkt 4) hervergeht,
missen diese Ziel- und Wertsetzungen aufgrund der Resultate der
empirischen Untersuchung modifiziert werden (Prinzip der Relatic-
nalitdt, 1.3.1,3). Will man sie nicht zweimal darstellen oder
auseinanderreissen {(was sachlich einzig richtig wire), kénnen sie
entweder vor oder nach den empirischen Ergebnissen plaziert werden.
Man betont einmal stdrker die eine (Vor-Urteil), das andere Mal
stdrker die andere (Urteil) Funktion.

Fir die vorliegende Studie wurde die zweite Darstellungsweise
gewdhlt. Die Ziel- und Wertsetzungen werden im 4. Teil ausfthrlich
behandelt. Es sei jedoch nochmals betont, dass sie im Sinne von
Vor-Urteilen bereits die vorausgehenden Kapitel beeinflussen und
bereits beeinflusst haben.
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2,1,5,2 Untersuchte Themenkreise

Da es sich bei der vorliegenden Untersuchung um eine explo-
rative Uebersichts-Studie handelt, wurde weltgehend auf die
Formulierung expliziter Hypothesen verzichtet. An deren
Stelle traten Leitfragen und Erwartungen (2.1,3.2).

Um Wiederholungen zu vermeiden, folgt hier nur eine Liste
der untersuchten Themenkreise. Die Leitfragen und Erwartungen
finden sich in den entsprechenden Sachkapiteln im 3. Teil,

Folgende Themenkrelse wurden untersucht:
(Die Zahlen beziehen sich auf die Kapitelnummern im 3. Teil)

Zuverlissigkeit der Daten
Zusammensetzung der Teilnehmer
Gruppenfihrer
Motivation der Teilnehmer
Extraversion und Neurotizismus
Probleme der Teilnehmer
Gefilihrte Gespréche
Soziale Einstellungen und deren Veridnderung
Gruppen-Status und Gefilhl der Gruppen-Integration
0 Religifse Einstellung '
1l Geistliches Programm
Lagerbeurteilung
3.13 Gemischt- oder getrennt-geschlechtliche Lager?
3.14 Persdnliche Verdnderungen durch die Lager

.
R WO -IMWU AWK =
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(18) Zur Methodik des Tiefen-Interviews sishe SCHEUCH (1973, 121ff),
KOENIG (1972, 37ff u. l43ff).

(19) Es zeigte sich im Verlauf der Analyse, dass einzelne wichtige Er-
scheilnungen vernachléssigt, andere unbefriedigend erfasst wurden.
Zum Teil waren auch die praktischen Méglichkeiten zu beschrinkt.
Das geschieht bei solchen Uebersichts-Studien wohl immer, und
damit wird man sich wahrscheinlich abfinden miissen (vgl. etwa
3.2.5.1, 3.6.1, 3.10.2.1, 3,10.4.1).



2.2 ERHEBUNGEN UND AUSWERTUNG

2.2.1 VORERHEBUNGEN (FRUEHLING 1975)

Aufgrund des Materials, dessen Sammlung in 2.1.5.1 beschrie-
ben ist, konnte das Erhebungsinstrumentarium bereitgestellt
werden, Bel der Konstruktion der Fragebogen wurde wo immer
méglich und sinnvoll die geschlossene Frageform verwendet,
da sie einfacher auswertbar ist {(l1l). Ebenfalls musste bei

der Gestaltung Rickslicht auf die vorgesehene EDV-Auswertung
genommen werden.

Die provisorisch formulierten Fragen wurden darauf drei
Schulklassen in Oberengstringen/ZH vorgelegt und ausserdem
mit verschiedenen Jugendlichen durchbesprochen, Diese wurden
auch probeweise den publizierten und fertig zu lbernehmenden
Tests unterzogen (S-E-T von JOERGER, 1973, siehe 3.8.1, und
HANES KJ von BUGGLE/BAUMGAERTEL, 1975, siehe 3.5}).

Es zeigte sich, dass einige Items der Religidsen Einstel-
lungs-Skala eliminiert oder anders formuliert, und insbe-
sondere die Fragen zur Erfassung der Probleme und Gespridche
griindlich iliberarbeitet werden mussten.

Ein weiterer Probelauf mit einem Teil der Fragen, wiederum
in drei Schulklassen durchgefihrt, fiel nun befriedigend
aus (2).

(1} Zur Keonstruktion von Fragebogen und zur Frageform siehe KOENIG
(1972, 86ff), LIENERT (1969, 32ff), PREYER (1974, 86ff), MAYNTZ
{1972, 106£ff), SCHEUCH (1973, 66ff).

{(2) Die Konstruktion der einzelnen Skalen und Fragen ist jewells in
den entsprechenden Sachkapiteln im 3. Teil beschrieben. Die Frage-
bogen sind in Anhang 5 abgedruckt.
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2.2.2 HAUPTERHEBUNGEN

2.2.2.1 Erhebung am Lageranfang (Sommerferien 1975)

Die Erhebung am Lageranfang wurde nach Miglichkeit jewells
am ersten Lagertag durch den Verfasser selber durchgeflihrt.
Neben der Konstanthaltung der Untersuchungsbedingungen bot
dies den Vorteil, dass die Interpretation der Daten durch
die persdnlichen Eindriicke wihrend der sechswdchigen Lager-
tournée eine wesentliche Erleichterung erfuhr ("nicht-
teilnehmende Becobachtung", MAYNTZ, 1972, 87ff; vgl.
3.8.3.2.3, 3.13.2.3 u.b.).

Die einzelnen Teilnehmer erhielten Xennziffern zugeteilt.
Die Namen dahinter waren nur dem Untersuchenden bekannt.
Eine anonyme Erhebung erwies sich als unmbglich, da die
dreli Fragebogen von Lageranfang, Lagerende und Spdtbefra-
gung jeweils einander zugeordnet werden mussten, sonst wire
das Ziel des Panels nicht erreicht worden.

In einzelnen Fidllen fanden die Erhebungen aus organisatori-
schen Griinden erst am zwelten Tag statt oder wurden durch
die Lagerleitung vorgenommen. In diesem Falle mussten die
Fragebogen mit dem Namen versehen und in einem verschlosse-
nen Couvert abgegeben werden.

Folgende Fragebogen wurden verwendet:

1. '"Gruppentest flir die soziale Einstellung (S-E-T)"
(JOERGER, 1973)

2. Fragebogen Anfang (FB-A; abgedruckt in Anhang 5)

3. '"Hamburger Neurotizismus- und Extraversions-tkala
fiir Kinder und Jugendliche (HANES KJ)"
{(BUGGLE/BAUMGAERTEL, 1975), Form I,

Bei den Gruppenfilhrern wurde eine modifizierte Form das
FB-A angewandt. Zudem wurden sie den beiden folgenden Frage-
bogen unterzogen:

1. "EYSENCK -~ Persénlichkeits-Inventar (EPI)" (EGGERT, 1%74)},
Form A (anstelle von HANES KJ I bei den Teilnehmern).

2. "Fragebogen zur direktiven Einstellung (F-D-E)"
(BASTINE, 1971). (Anstelle des S-E-T bei den Teil-
nehmern) .
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2.2.2.2 Erhebung am Lagerende {Sommerferien 1975)

Die Befragung wurde jeweils am letzten oder zweitletzten
Lagertag und in den meisten Fdllen wiederum durch den Ver-
fasser selber durchgefilhrt,

Folgende Fragebogen wurden verwendet:

1. "Gruppentest fiir die soziale Einstellung (S-E-T)"
(TOERGER, 1973).

2. Fragebogen Ende (FB-E; abgedruckt in Anhang 5).

3. "Hamburger Neurotizismus- und Extraversions-Skala flir
Kinder und Jugendliche (HANES KJ)" (BUGGLE/BAUMGAERTEL,
1975), Form II.

Bei den Gruppenfilhrern wurde eine modifizierte Form des
FB~E angewandt, Zudem wurden sie den beiden folgenden Frage-
bogen unterzogen:

1. "EYSENCK-Persdnlichkeits-Inventar (EPI)" (EGGERT, 1974),
Form B (anstelle von HANES KJ II bel den Teilnehmern).

2, "Fragebogen zur direktiven Einstellung (F-D-E)"
{BASTINE, 1271). (Anstelle des S~E-T bei den Teil-
nehmern).

2.2,2.3 Spidtbefragung (Herbst 1975)

Die Spdtbefragung wurde postalisch zwischen drei und fiinf
Monaten nach den Lagern durchgefilhrt.

Folgende Fragebogen wurden verwendet:

l. "Gruppentest fiir die soziale Einstellung (S-E-T)"
(JOERGER, 1973).

2, Fragebogen Spdtbefragung (FB-S; abgedruckt in Anhang 5).

Die Gruppenfiihrer wurden nicht mehr befragt.
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2.2.3 AUSWERTUNG (1975-77)

Die Auswertung erfolgte durch den Verfasser am Rechenzentrum
der Universit#t Ziirich auf einer IBM/370-155.

Zur Anwendung gelangten die Statistikpakete SPSS, OSIRIS
und PSYCHLIE {3).

(3) spss:
{Statistical Package for the Social Sciencies, IBM-Version 6.2)

NIE (1975).

OSIRIS:
RATTENBURY/PELLETIER (1974); SONQUIST (1975); SONQUIST u.a. (1974);
ANDREWS/MESSENGER (1973); ANDREWS u.a. (1975a, 1975b).

PSYCHLIB:

Programmbibliothek der Psychiatrischen Universitatsklinik Burg-
h&lzli, Zirich, Forschungsdirektion, U. BAUMANN.
(Vervielfidltigtes Manual).

Die verwendeten Koeffizienten sind in Anhang 3 aufgefihrt.
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2.3 Die CHrISTLICHEN VEREINE JUNGER MAENNER UND FRAUEN

Die Wesensziige und Zielsetzungen der Christlichen Vereine
Junger Midnner und Frauen (CVJM/F) prégen die folgenden Er-
gebnisse sehr stark. Sie wenigstens grob zu kennen, ist
deshalb zum Verstidndnis der Resultate eine unabdingbare
Voraussetzung.

Dieses Denken beeinflusst Uberdies auch massgeblich den An-
satz im 4. Teil der vorliegenden Studie, eine Tatsache,
die nicht geleugnet werden soll.

Aus diesen Griinden folgt hier ein ganz knapper Ueberblick
idber Grindungsgeschichte und heutige Struktur des CVJIM/F,
sowie eine kurze Darstellung des Selbstverstindnisses und
der Zielsetzungen dieser Jugendorganisation, aufgezeigt
anhand ihrer &ffentlichen Verlautbarungen.

2.3.1 GESCHICHTLICHES

2,3.1.1 pDie Christlichen Vereine Junger Minner

Als Griinder der Christlichen Vereine Junger Minner (CVJIM)
gilt George WILLIAMS, der 1844 zusammen mit elf andern
jungen Ménnern in London formell den ersten YMCA (Young
Men's Christian Association, englisch fiir CVJM) griindete (1).

Der ¥YMCA war von Anfang an "wenn nicht revolution#r, so doch
avantgardistisch" (ERL, 1968, 422). Das zeigte sich auch
darin, dass er sich als Verein, iiberparochial und interkon-
fessionell konstituierte.

Neben den rein religiBsen Aktivitdten wurden bereits wenig
spiter auch Vortrige und kaufminnische Kurse veranstaltet.

Durch die Kontakte, welche wihrend der Londoner Weltausstel-
lung von 1851 geknlipft wurden, entstanden in den nidchsten
Jahren in der ganzen Welt dhnliche Vereine (z.B. in Montreal,
New York, Kapstadt, Australien, Ceylon, Indien). 1855 z&dhlte
man schon 3:3 Lokalvereine,

(1) Zur Geschichte des CVJM/F siehe GEISSBERGER (1968), SHEDD (1955},
VON PROSCH (1953).

Einen Ueberblick Gber die Entwicklung der deutschsprachigen
Jugendarbeit im allgemeinen gibt BAEUMLER (1975, 312ff).
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Bereits 1855 wurde in Paris der Weltbund der CVJIM gegriindet -
die erste internationale Jugendorganisation (ERL, 1968,422)
(2). Einer der Haupt-Motoren war Henry DUNANT, der spitere
Griinder des Roten Kreuzes. Diese Internationalisierung der
Arbeit sollte sich als eine der gr8ssten Stéirken des CVJIM
erweisen.

Alg Vorliufer in der Schweiz k¥nnen die evangelischen Jing-
lingsvereine betrachtet werden, die selt 1768 (Pfr.
MEYENRCCK in Basel) anzutreffen sind. Als erster eigentli-
cher CVJIM gilt der 1852 gegriindete Genfer-Verein, dessen
ehrenamtlicher Sekret#r Henry DUNANT war. In kurzer Zelt
breitete sich die Idee auch in der Ubrigen Schweiz aus
(1852 Lausanne, 1853 Bern und St. Gallen usw.) (3).

2.3.1.2 Die Christlichen Vereine Junger Frauen und Téchter

1855 begann in England - und gleichzeitig in dex welschen
Schweiz - eine ihnliche Arbeit unter Frauen und Midchen,
Diese Vereine nannten sgich spidter CVJF (YWCA) und schlossen
sich ebenfalls in einem Weltbund zusammen, dem die Schweiz
1926 beitrat.

Durch eine gewisse Schwiche des CVJF und die zunehmende
Ausweitung der Arbeit des CVJM auch auf Frauen und Madchen
sind in letzter Zeit ziemlich komplizierte Verhdltnisse
entstanden.

(2) Fiir Details zur Geschichte des Weltbundes siehe v.a. SHEDD (1955).

Es ist lnteressant, dass in Paris das Durchschnittsalter der 99
Delegierten aus 9 Lindern nur 23 Jahre betrug, Heute wird im
CVIM-Weltbund unter dem Schlagwort der Partizipation darum ge-
rungen, das Alter der Delegierten und der Exekutive wieder zu

senken, die Jungen starker an den Entscheidungsprozessen teil-

haben zu lassen und demckratischere Formen zu verwirklichen.

(Vgl., dazu die LEYSIN YOUTH DECLARATION, 1976, die Bezug nimmt

auf Beschlisse des Weltrates in Nottingham, 1969, und Kampala, 1973).

(3) Zur Geschichte des CVJIM in Deutschland siehe KUPISCH (1958); zur
neueren Situation: ERL (1968, 421ff).



2:.3.2 HEUTIGE STRUKTUR, VERBREITUNG UND AKTIVITAETEN

2.3.2.1 Struktur

Sowohl der CVJIM als auch der CVJF sind f8deralistisch

"von unten nach chken" organisiert., Jede hBhere Stufe er-
fillt jedoch in Zusammenarbeit mit ihren Untergrupplerungen
wieder eigene Funktionen (Bsp.: Bruderschaftshilfe des
Schwelz. Nationalverbandes, Fliichtlingshilfe der Weltbiinde).

Die Basis bilden lckale Vereine mit verschledenen Gruppen
und Abteilungen. Im Zeichen der Koedukation wurden sie seit
den sechziger Jahren zunehmend in Christliche Vereine Junger
Mdnner und Frauen (CVJIM/F) umgeblldet. Sie bieten in diesem
Falle Programme fiir die ménnliche und weibliche Jugend an,
entweder in Form von getrennt- oder gemischt-geschlechtli-
chen Gruppen.

Die CVJM in der deutschen Schweiz sind in 5 Regionen zusam-
mengefasst, diese wiederum im Bund der CVIM/CVJF der deutsch-
sprachigen Schweiz. Es werden verschiedene Arbeitsgebiete
unterschieden (z.B. Jungschar, Militirkommission, Ferien-
heimgenossenschaft, Turn- und Sportverband usw.). Auf der
welschen Seite besteht eine &hnliche Crganisation,

Die beiden Biinde - deutsche und welsche Schwelz - sind im
Schweiz. CVJM- und im Schweiz. CVJF-Nationalverband zusammen-
gefasst, Auf dieser Stufe besteht noch eine Trennung in

CVJM und CVJF.

Die Nationalverbénde sind direkt Mitglied der beiden Welt-
biinde mit Sitz in Genf,

Flir die einzelnen Kontinente hestehen "aerea committees",
welche die Arbeit der Nationalverbinde in ihrem Bereich
koordinieren.
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2.3.2.2 Verbreitung

Tabelle 3:
Der YMCA weltweit in Zahlen

1. Mitglieder und Teilnehmer ca., 23 Millionen

a) aufgeteilt nach Geschlecht

- M8dchen und Frauen 35 &
- Burschen und Minner 65 % 100 &

b) aufgetellt nach Alter

- unter 18 51 %
-~ 18 bis 29 20- %
- {iber 30 29 % 100 %

A —

2. Lelterschaft

- Freiwillige ca. 670'000

~ Professionelle ca. 18'500
3. Linder mit ¥MCA-Arbeit iber 80
Quelle: WORLD COMMUNIQUE 2/77 Stand: 1976

Bemerkung: Die hier angefihrten Zahlen sind gerundet.
Details: - WORLD COMMUNIQUE 2/77
- The YMChAs of the World (WELTBUND, 1977).
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2.3.2.3 BRktivitdten
Was geschieht weltweit im CVIM?

Das WORKBOOK (1976, 19) nennt folgende THdtigkeiten (4):

"Der CVIM ist international anerkannt fiir seine hervor-
ragenden Beitrdge und seine schdpferische Filhrung (innova-
tive leadership) in so verschiedenen Bereichen wie:

- die oekumenische Bewegung

- institutionelle und ausserschulische Bildung
= Jugendarbelt

- Gesundheit und Fitness

- Leiter-Ausbildung

= Berufs-Ausbildung

- Gemeinwesen-Entwicklung

- internaticnale Zusammenarbeit

- perstnliche und Familien-Beratung

= Gruppen- und Gemeinwesen-Arbeit

- Camping und Erholung im Freien

- Sport, kbrperliche Ertilichtigung und Erholung
- humanit3re Dienste"

2.3.3 WESEN UND ZIELE DES CVJM

2.3.3.1 Die Pariser—-Basis (1855)

Bei der Griindung des Weltbundes (Paris, 1855) wurde als
Grundlage der Arbelt des CVJM dle sogenannte "Pariser-Basis"
angenommen, welche lautet (5):

(4) Eigene Uebersetzung aus dem Englischen. Details finden sich in
WELTBUND (1969 u, 1977) "The YMCAs of the World", Ausgaben 1969
und 19773 und in WORLD COMMUNIQUE 2/77,

{35} Ein Ausschnitt aus dieser Basis wurde spiter zur klassischen For-
mulierung der Cekumene und ging als "Artikel I, Basia" in die
"Verfassung des Oekumenischen Rates der Kirchen" ein (siehe z.B.
NAIROBI, 1976, 327).
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"pie Christlichen Vereine Junger Minner haben den Zweck,
solchejunge Minner miteinander zu verbinden, welche Jesus
Christus nach der Heiligen Schrift als ihren Gott und
Heiland anerkennen, in ihrem Glauben und Leben seine Jiinger
sein und gemeinsam danach trachten wollen, das Reich ihres
Meisters unter den jungen Minnern auszubreiten.

Keine an sich noch so wichtige Meinungsverschiedenheit tber
Gegenstinde, die diesem Zweck fremd sind, soll die Eintracht
brilderlicher Beziehungen der Mitglieder untereinander st8ren."
(WELTBUND, 1973, 7).

2.3.3.2 Die Kampala-Erkldrung (1973)

Die Pariser~Basis blieb in der Folge nicht unangefochten.
Einerseits flirchtete man, dass ihre Preilsgabe den Verlust
der christlichen Identit#t zur Folde haben k&nnte, und ander-
seits wuchs das Bediirfnis, nicht nur eine alte Formel zu
wiederholen, sondern in heutigen Worten auszudriicken, was
christliches Glauben im Kontext des CVJIM bedeutet.

Der Weltrat stellte sich 1973 in Kampala/Uganda der schwie-
rigen Aufgabe. -

Nach eingehender Diskussion wurde die Pariser-Basis ein-
driicklich bestitigt und gleichzeitig folgende Zusatzerklid-
rung angenommen (WELTBUND, 1973, 7f):

"In Anbetracht der Prigung der CVJM in der Welt wvon heute
werden durch diesen Akt der Anerkennung der Pariser-Basis
den verschliedenen Vereinen und ihren Mitgliedern als Mit-
arbeiter Gottes Forderungen auferlegt, zu denen gehdren:

l. Flir Chancengleichheit und Gerechtigkeit filir alle zu
wirken.

2, Pir die Schaffung und Erhaltung einer Welt zu wirken,
in der die Beziehungen der Menschen untereinander durch
Liebe und Verstdndnis gekennzeichnet sind.

3. Auf Verhiltnisse und deren Erhaltung im CVJM und in der

' Gesellschaft, ihren Organisationen und Einrichtungen
hinzuarbeiten, die der Ehrlichkeit, Vertiefung und
schépferischen Fdhigkeit Raum geben.

4, Formen der Mitarbeit und des Programms zu entwickeln
und zu erhalten, die die Vielfalt und Tiefe christ-
licher Erfahrung deutlich machen.

5, Fir die Entfaltung des ganzen Menschen zu sorgen.”
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Wir erkennen hier die fiir den Weltbund der CVJIM typische
Ausrichtung nicht nur auf den Einzelnen, sondern auch auf
die gesellschaftlichen und globalen Probleme (6).

2,.3.3.3 pie Erkldrung von Tozansc "Was ist der CVJIM?" ({1965}

Im Handbuch zur Weltratstagung 1977 (WORKBOOK, 1976, 63)
wird auf die Frage "Was ist der CVJM?" ganz lapildar geant-
wortet: "It is "many things to many people'" (viele Dinge
fiir viele Menschen).

Zwelerlei sel jedoch klar:

1. Die christliche Zielsetzung
2, Die grosse Vielfalt, mit welcher sie verwirklicht werde.

(6) Ein Beispiel hiexfiix sind die Themen der zehn Arbeitsgruppen am
¥YMC2 World Council von 1977, betitelt: "10 Critical Issues Facing
the Young Men's Christian Association" (WORKBOOK, 1976, 21). Sie
sind zugleich der Bewels, dass es mbglich ist, eine christliche
Jugendarbeit zu konzipieren, die den Problemen unserer nodernen
Welt mit offenen Augen gegeniibersteht und dennoch ihre christliche
Identitét nicht verliert (vgl. 4. Teil). Thres zeichenhaften Charak-
ters wegen selen sie hier aufgezdhlt (5. 21f):

"In the light of ocur Christian identity and mission, how can the
Young Men's Christian Association - locally, nationally, regionally
and globally - best address itself to these critical issues?

Section I: Leadership, constituency and policy determination
1. leadership
2. constituency
3. policy determinaticn

Section II: Survival and relevance
4. programme objectives and priorities
5. area and world-wide aspirations
6. relationships with governments

Section III: Facing today's world
7. social and cultural issues
8. human rights
9, new economic relationships
10. the christian gospel in today's world".
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Etwas genauer beschreibt die Erklédrung des Weltrates von
1965 in Tozansec, Japan, den CVJM. Einige Ausschnitte selen
hier zitiert (7):

1.

"Der CVJM ist eine christliche Organisation. ...

Er heisst in vielen seiner Aktivitdten sowohl Personen
mit einem andern Glauben willkommen als auch solche,
die mit jedem Glauben Schwierigkeiten haben,

Der CVJIM ist eine Freiwilligen-Organisation ...

Das Schwergewicht des CVIM liegt trotz der grossen
Altersspanne seiner Mitglieder bei der Jugend ...

Der CVJM ist eine internationale Organisaticn.
... kein lokaler Verein und keine Mitgliedsbewegung
lebt flir sich allein.

Der CVJM ist eine Mitglieds-Organisatiocn.

Der CVJIM leistet Mitgliedern und Nicht-~Mitgliedern
selne Dienste ... BAber sein Kern besteht aus solchen,
welche sich bewusst zusammentun, um die Verwirklichung
seiner Ziele voranzutrelben, und ein gewisses Mass an
Verantwortung tlbernehmen ... Die letzte Kontrolle ...
bleibt bei ... den Laien-Kridften.

Der CVJM ist eine Bruderschaft (fellowship) ...

Er sucht ... eine Bruderschaft zu sein, die in bruder-
schaftlichen Banden alle Klassen, Glaubensbekenntnisse,
Farben und Nationalitdten eint.

Der CVJM erzieht zu verantwortlicher Blirger- und Filhrer-
schaft ... Er sucht seine Mitglieder {iber die &ffent~
liche Politik im eigenen Land und in der Welt zu infor-
mieren und sie dafliir zu interessieren ... Aber er tut
diese Dinge als eine Organisation ohne politische Ab-
héngigkeit." (8)

(7)

(8)

Eigene Uebersetzung aus dem Englischen nach WORKBCOK (1976, 63f)
unter Beniitzung von GEISSBERGER (1968, 60f) und der offiziellen
franz8sischen Uebersetzung (WELTBUND, 1968).

Der englische Text gebraucht den Ausdruck "without political align-
ment", die offizielle franzdsische Uebersetzung "sans aucune appar-
tenance pelitique". Die Frage hat in der Schweiz im Zusammenhang
mit dem Problem "CVWIM und politische Stellungnahmen" (frz. "engage-
ment politique") in den letzten Jahren eine grosse Bedeutung ex-—
langt. Die schweizexische Nationalkonferenz von 1975 war diesem
Thema gewidmet (vgl. 4.5.4.8).
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8. Der CVJIM unterh&lt ein mannigfaltiges Programm. Er tut
seine Arbeit hauptsichlich mit Kleingruppen ... Er
sucht neue Methoden und Wege des Dienstes; er hat einen
Geist der Erneuerung (innovative spirit)."

2.3.3.4 Der Bund der CVJM/CVJF in der deutsch-sprachigen
Schweiz

Die CVJM im deutsch-sprachigen Raum Deutschlands und der
Schweiz tragen charakteristische Zlige, die keineswegs mit
dem CVJM im allgemeinen gleichgesetzt werden diirfen.

Ihrer Herkunft und Theologie nach sind sie stark vom deut-
schen Pietismus und dessen Nachfahren geprédgt. Sie betonen
ihre missionarische und evangelikale Ausrichtung (vgl.
4,2.1.1). Die Pariser Basis spielt eine wichtige Rolle.
Theologisch sind sie grdsstenteils als konservativ und
biblizistisch zu bezeichnen (ERL, 1968, 421ff). Sie stehen
damit im Gegensatz beispielaweise zum YMCA in den USA,
"der als scziale und gesellige Einrichtung theologisch
iiberhaupt nicht engagiert ist" (ERL, 1968, 421). Es ergeben
sich deshalb nicht selten heftige, jedoch fiir heide Telle
fruchbare Diskussionen.

Einen Eindruck ven der - gegeniilber den jlingern Verlautba-
rungen des Weltbundes ~ andersartigen Akzentsetzung gibt
der Prospekt des Bundes der CVJIM/CVJF in der deutsch-spra-
chigen Schweiz "Der Cevi stellt sich vor" (1975, 2; "Cevi'=
CVJIM/F):

"Der CVJM/CVJF in der deutschsprachigen Schweiz versteht
sich als eine Dienst- und Missionsgemeinschaft, die sich
vorab an junge Menschen wendet, und als ein Uebungsfeld
fir Gemeinde und Bruderschaft.

Schwerpunkte der Titigkeit sind:

die Evangelisation
{Konfrontation junger Menschen mit der guten Nachricht)

das Einiiben eines verbindlichen Gemeindelebens
(Bilden kleiner Zellen)

das Einstehen fiir die Einheit der Christen
(Briicken schlagen zwischen Christen verschledener
k?nfessioneller Herkunft)

der Dienst am Ndchsten
{(soziale und diakonische Aufgaben)."



3, TEIL:

ERGEBNISSE DER EMPIRISCHEN UNTERSUCHUNG

3.1 ZUVERLASSIGKEIT DER DATEN

3.1.1 RUECKFLUSS DER FRAGEBOGEN

Takelle 4:
Fragebogen—Rﬁpkfluss

Befragungszeltpunkt Rickfluss
Anzahl in Prozent aller
erfassten Teiln.
Lageranfang 449 97.4 %
Lagerende 437 94.8 %
Spidtbefragung 393 85.0 %
Total Befragte 461 100.0 %

Der Riickfluss ist fiir eine Panel-Befragung sehr befriedigend.
Das gilt insbesondere, wenn man beriicksichtigt, dass die
Spitbefragung postalisch durchgefiihrt werden musste, was
normalerweise zu grossen Ausfdllen fiihrt (1),

3.1.2 FRAGEBOGEN-BEANTWORTUNG

Am Schluss der Spédtbefragung wurden die Teilnehmer gefragt:

"Noch eine letzte Frage illber das Ausfilillen der Fragebogen
im Lager und jetzt (Ehrlichkeit ist Ehrensache!l):

(1) Eine ndhere Betrachtung der Daten zelgt, dass an der Spidtbefragung
jene h&ufiger nicht teilgenommen haben, welche mit den Lagern un-
zufrieden waren. Die Beurteilung der Lagerqualitidt usw. didrfte also
etwas zu gut ausgefallen sein. Wegen des hohen Rickflusses von 85%



Wie hast Du die Fragebogen jeweils ausgefiillt?

a) Ich habe manchmal einfach irgendetwas angekreuzt,
um mit dem Mist bald fertig zu sein.

b} Manchmal habe ich beim Ausfiillen der Fragebogen
schon etwas gepfuscht.

¢) Ich habe mir Milhe gegeben, die Fragebogen recht

auszufiillen."

Tabelle 5
Fragebogen-Beantwortung

Wie hast Du die Fragebogen ausgefiillt?

Manchmal irgendetwas

angekreuzt 3.1%

Manchmal etwas

gepfuscht 30.8 %

Milhe gegeben 66.2 %
N = 393 100 &

Angesichts der Tatsache, dass eln dreimaliges stiindiges An-
kreuzen nicht gerade zu den interessantesten Beschdftigungen
gehdrt, wenn man die Ferien fernab von Schule und Betrieb
geniessen mdchte, kann man mit dem Ergebnils zufrieden sein.

Es ist jedoch zu iberpriifen, wie sich das gelegentliche
Pfuschen auf die Zuverlidssigkeit der Daten auswirkte.

Die Skalen und Fragebogen, bei denen man "irgendetwas ange-
kreuzt" hatte, waren unschwer zu erkennen und wurden von
der betreffenden Analyse ausgeschlossen (Behandlung als
"fehlender Wert").

Die Befragung einiger Teilnehmer, welche "manchmal etwas
gepfuscht” hatten, ergab, dass sich diese Angabe fast aus-
schliesslich auf die Befragung am Lagerende bezog, als man
zum Teil etwas “"sauer" war, unverhofft nochmals ankreuzen
zu milssen. Die Endbefragung war vorher absichtlich nicht
angekiindigt worden.



Zur Ueberpriifung der mdglichen Folgen dieses Pfuschens
standen zwel Skalen zur Verfilgung.

1. Der Verlidsslichkeits-Score im S-E-T (3.8.1).

Er ergab keine Anzeichen von willkiirlicherem Ankreuzen
in der Endbefragung (2).

2. Die Llgenskala im HANES RKJ II (3.5.2}).

Die Auswertung zeigt, dass die Teilnehmer eine iber-
durchschnittliche Offenheit an den Tag legten und -
verglichen mit der Eichpopulation - hidufiger gewisse
"Schwichen" zugaben (3).

Zusammenfassend: Das Pfuschen bedeutet sicherlich eine gewisse
Beeintrichtigung der Zuverldssigkeit der Daten. Andererseits
kénnten die Ergebnisse des S-E-T und des HANES KJ II auch da-
rauf hindeuten, dass dieses Pfuschen ein eher spontanes -
nicht durch Denken an "sozial erwiinschte Antworten" verfdlsch-
tes - Ankreuzen zur Folge hatte.

3.1.3 INTEGRATION DER BEFRAGUNG IN DEN LAGERABLAUF

Reklamationen der ILagerleitungen, dass die Erhebung den
Lagerbetrieb gestdrt hdtte, wurden keine bekannt.

Eine Bemerkung, welche eine Lagerleiterin dem Untersuchenden
unaufgefordert zugehen liess, sei noch zitiert:

"Die Umfrage filigte sich erstaunlich gut ein. Wurde im Gesamt-
programm nicht als stSrend empfunden.”

{2) Verlasslichkeits-Score (je héher, desto unzuverldssiger):
Anfang: 11.73; Ende: 11,57; Spat: 11.51, N = 3ll.
Zu den allgemein etwas erhdShten Werten siehe 3.8.2.

(3) "Lugen":
Lagerende: Schnitt 3.5 gegeniber 5.0 in der Eichpopulation;
Sign. 1 %0; N = 447,



3.2  ZUSAMMENSETZUNG DER TEILNEHMER

Ein Hauptgegenstand der Untersuchung ist die Frage: Wer
nimmt denn iberhaupt an den Lagern teil? Unterscheiden sich
die Jugendlichen eventuell vom Durchschnitt der Gleich-
altrigen?

In diesem Kapitel sollen &ussere Merkmale diskutiert werden.
3.2.1 GESCHLECHT

Tabelle 6
Geschlecht der Tellnehmer

Geschlecht

M&dchen

Burschen 77.1%

N = 46l 100 %

In den Lagern finden sich ungleich mehr Burschen als
Mddchen.,

Zwel Griinde sind denkbar:

a) Mddchen gehen allgemein weniger in Lager als Burschen

b) Das Lagerangebot fiir Mddchen ist kleiner.

Leider fehlen reprisentative statistische Angaben Uber den
Lagerbesuch von Mddchen verglichen mit Burschen {zum Bei-
spiel in Schulskilagern). Filr den Bereich der Untersuchung
gibt Tabelle 7 weitere Informationen.
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Tabelle 7:
Geschlecht der Teilnehmer in gemischt-geschlechtlichen

Lagern

Geschlecht

Mddchen 43.1 %

Burschen 56.9 %

N = 153 100 %

Auch in gemischt-geschlechtlichen Lagern lberwiegen zwar
die Burschen noch leicht. Wir miissen jedoch in Betracht
ziehen, dass der CVIM/F bis vor kurzem eine reine Minner-
organisation war und auch heute an vielen Orten praktisch
.noch ist. Das beeinflusst sicher die Wirksamkeit der Wer-
bung. Der leicht geringere Lagerbesuch der Madchen in ge-—
mischt-geschlechtlichen Lagern dilirfte daher eher eine Folge
des Vereins-Image, der Mitgliederzusammensetzung und viel-
leicht des Programmes denn eine typisch weibliche Eigen-
schaft sein.

Der wahre Grund fiir die viel geringere Beteiligung der
Midchen im CGesamten ist vielmehr, dass im CVIM/F das Lager-
angebot fiir Middchen viel kleiner als dasjenige fir Burschen
ist.

pas hat vor allem zwei Griinde:

a) Der CVJF war in der Schweiz immer viel schwidcher als
der CVJM. Auch nach der Erweilterung zum deutsch-schwei-
zerischen CVJIM/CVJF-Bund blieb die Middchenarbeit - wie
die Beteiligung der Frauen am Vereinsleben iiberhaupt -
zahlenmissig deutlich hinter derjenigen der Burschen
und Minner zuriick., Dies hat natlirlich zur Folge, dass
auch weniger Midchenlager durchgefilihrt werden.

b} Wie wir in 3.13 noch sehen werden, wlinschen 90% der
Midchen gemischt-geschlechtliche Lager. Relne M&dchen-
gruppen und -lager sind flir sie nicht sehr attraktiv.

Auf der Burschenseite hingegen werden weiterhin sehr
viele getrennt-geschlechtliche Lager durchgefiihrt:
75% der Burschen waren in einem reinen Burschenlager.



Das filhrt uns zur Folgerung ({(vgl. 3.13):

Wenn der CVJM/F in seinen Lagern - und wohl auch in seiner
Ubrigen Jugendarbeit - mehr M&dchen erreichen will, wird er
sein Angebot an gemischt-geschlechtlichen Lagern erweltern
niissen - eventuell mit Verzicht auf einige reine Burschen-
lager.

3.2.2 ALTER

Figur 8:
Alter der Teilnehmer
3
30 %4
| 25
Exakter Schnitt:
20831 v 15.1 Jahre
35
. N = 402
11
10 24
13.5 14.5 15,5 16.5 17.5 Alter

Die Zahlen von Figur 8 sind mit grosser Vorsicht aufzufas-
sen, da sie natilirlich stark von den ausgewdhlten Lagern und
deren Altersgrenzen abhidngen,

S50 wird zum Beispiel der Tiefpunkt bei den 13- bis 14-Jdhrigen
{17.4%) durch zahlreiche Lager fiir die Altersstufe der 10-

bis 14~J8hrigen mehr als ausgeglichen. Diese wurden in der
Untersuchung jedoch nicht erfasst.

Eine Tendenz ist aber sehr deutlich sichtbar: Aeltere Bur-
schen und Mddchen sind in den Lagern weniger zahlreich.

Dies mag verschiedene Griinde haben. Allen voran wohl der
Wunsch nach selbstgestalteten Ferien. Dafiir spricht auch
die grosse Beliebtheit des Interrail-Trampens.
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Es gibt aber auch mit dem Alter zunehmende Bedlirfnisse,
denen der CVJIM/F sehr wohl entsprechen kdnnte; beispiels-
weise {(vgl. 3.4.2):

- der Wunsch nach Kommunikation mit Gleichaltrigen

- der Wunsch nach dem Kontakt mit dem andern Geschlecht

- Der Wunsch nach Auslandferien

- der Wunsch nach aktiver Mitgestaltung des Programmes.
Die grossen Teilnehmerzahlen und die gute Beurteilung sei-
tens der Jugendlichen beispielsweise des Teenagerlagers in
der Camargue (Lager Nr. 8) zeigen, dass das Lagerangebot

noch durchaus ausbaufihig 1st, sofern den Erwartungen der
potentiellen Tellnehmer genligend Rechnung getragen wird.

Figur 9:
Altersgruppierung nach Geschlechtern getrennt
30 % -
. L] bﬁdd].en
(N = 82)
20 % - mem= Burschen
| (N = 319}
10 % - Sign. 5 %
13.5 14.5 15.5 16.5 17.5 Alter

Beispiel: Von den 319 Burschen sind 26 & 15,5-jéahrig;
von den 87 Midchen im gleichen Alter 21 %.

Auch dlese Tabelle ist aus den genannten Griinden mit Vor-
sicht zu interpretieren., Sie zeigt aber doch eine gewisse
Schwiche der Lagerarbeit bei den Mddchen in der Altersgruppe
der 15~ bis 16-Jihrigen. Im Alter von 17/18 Jahren nimmt

die Beteillgung wieder zu. Der Grund diirfte darin zu suchen
sein, dass fiir letztere Altersstufe eine verhidltnismdssig
grosse Zahl gemischt-geschlechtlicher Lager angeboten wird.
{(vgl. 3.2.1 und 3.13).



3.2.3 SCHULE, LEHRE, BERUF

3,2.3.1 Schiler und Lehrlinge

Tabelle 10:
Schiiler und Lehrlinge

Kategorie

Schiiler 77.5%
Lehrling

Berufstidtig

N = 445 100 3

4/5 der Lagerteilnehmer sind Schiiler. Das hingt natilirlich
mit der Altersverteilung zusammen.

Figur 1l:
Anteile der Schiiler und Lehrlinge in den
Altersklassen von 13 bis 18 Jahren

100 % 4 1
14
1 18
7
80 % A e
] 38
60 % J Schiiler A
40 % . Iehrlin
20 % -
Berufs-
1 100 97 titige
s
13.5 14,5 15.5 16.5 17.5 18.5 Alter
N=382 63 124 96 6l 44 14 n (100%)

Beispiel: Von den 61 16,5-Jdhrigen sind 8 % Berufstétige,
54 ¢ Lehrlinge und 38 % Schiler.
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Wir sehen sehr sch®n den Uebergang von der Schule zur Lehre.
Die Vertellung diirfte in etwa dem schwelzerischen Durch-~
schnitt entsprechen (vgl. LA SUISSE, 1972a, 29ff).

Der grosse Anteil der Lehrlinge in den obern Rltersklassen

ist eigentlich erstaunlich, wenn man bedenkt, dass sie
jdhrlich nur 3 bis 4 Wochen Ferien haben, Er zeligt, dass gute
Lager auch sie anzusprechen vermdgen - eine Gruppe von Jugend -
lichen, die sonst in den Jugendgruppen des CVIM/F unterver-
treten ist (3.2.9).

3.2,3.2 Schultyp

Tabelle 12:
Schultyp

Schule

Primar-, Oberschulen
Real-, Sekundarschulen 52.3 %
Berufswahlschulen

Gewerbe-, Berufs-
schulen {(chne KV)

KV
Mittelschulen

Keine Schule mehr

N = 445 100 %

Mehr als die H&élfte der Lagerteilnehmer sind Schiiler an
einer Real- oder Sekundarschule (inkl. Schiiler von Bezirks-
gchulen, Privatschulen dieser Stufen u.d.).
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3.2.3.3 Lehre

Tabelle 13:
Verteilung der Lehrlinge auf die verschiedenen Branchen

Branche

Berufe der Land-,
Forstwirtschaft

Industriell-handwerk-
liche Berufe

20.0 8

Gewerblich-handwerk- 22.2 %
liche Berufe

Zeichner,

Konstrukteure

Gewerbe

{ohne KV, Handwerk) 18.9
Kaufminnische 21.1 %
Berufe

N = 90 100 %

Die Lehrlinge sind recht gut auf die verschiedenen Berufs-
gattungen verteilt. Wir finden sowohl Lehrlinge mit Biiro-

als auch solche mit Werkstatt-Berufen, wobei letztere zu-

gunsten des Gewerbes leicht untervertreten sind (vgl.

LA SUISSE, 1972a, 37).

3.2.4 KONFESSION

Der CVJM/F ist in der deutsch~sprachigen Schweiz als Verein
rechtlich und finanziell v8llig unabhingig von den Landes-
kirchen. International geh&rt der YMCA zu den Wegbereitern
der Oekumene (1).

(1) Es sei nur an den langjihrigen CVIM-Weltbundprisidenten John R,MOTT
erinnert, der fiir seine Arbeit 1946 mit dem Friedens-Nobelpreis
ausgezeichnet und 1948 in Amsterdam vom Weltkirchenrat zum Ehren-
prdsidenten gewdhlt wurde.

Vgl, VISSERT'HOOFT (1972), WEGENER (1965}, STUCKI (1955},
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Im Werbeblatt des deutschschweizerischen CVJIM/F-Bundes

{("Der Cevi stellt sich ver", 1975, 2; vgl. 2.3.3.4) ist
neben drei weiteren Zielen als Schwerpunkt der Tdtigkeit
aufgefiihrt: "Das Einstehen fiir die Einheit der Christen
(Brilcken schlagen zwischen Christen verschiedener konfessio-
neller Herkunft)".

Damit wird dem Gedanken der Oekumene ein sehr grosses Ge-
wicht beigemessen. Die Realitlt sieht leider v8llig anders
aus.

Seiner Tradition und Theoclogie nach steht dexr CVJIM/F in der
Schwelz den evangelisch-reformierten Kirchen sehr nahe. Das
wirkt sich auch stark auf die Mitgliedschaft in den Lagern
aus,

Tabelle 14:
Konfession

Konfession

Evang.-reformiert 84.1 %

R&m.-katholisch

Freikirchen

N = 446 100 %

Trotz betonter Oeffnung fiir Nicht-Reformierte, hleiben die-
se eine kleine Minderheit: bloss jeder 7. Teilnehmer ist
katholisch.
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Tabelle 15:
Zusammenhang zwilschen Konfession und
friherexr Teilnahme an christlichen Jugendlagern

Es haben frither schon an christlichen
Jugendlagern teilgenommen: n (100 %)

von den Reformierten

von den Katholiken

von den Freikirchlern

N = 437 Sign. 1 %o

Beispiel: Von den 370 reformierten Lagerteilnehmern haben 79.5% friiher
schon an einem christlichen Jugendlager teilgenommen, wih-
rend das bel den 57 Katholiken nuxr fiir 47.4% gilt.

Tabelle 16:
Zusammenhang zwischen Konfession und CVJM/F-Migliedschaft

Es sind Mitglied im CVJIM/F: n (100 %)

von den Reformierten

von den Katholiken

von den Freikirchlern

N = 378 ' Sign. 10 %

Auch innerhalb der Lagerteilnehmer sind die Katholiken noch
seltener CVJIM/F-Mitglied und haben weniger hiufig friiher
schon an christlichen Jugendlagern teilgenommen.

Bel diesen Teilnehmern diirfte es sich demzufolge um
religids weniger stark engagierte Katholiken handeln, die
eher zufdllig einmal ein CVJIM/F-Lager besuchen (2).

(2) Das wird auch durch die niedrigeren Werte filr die Religidse Ein-
stellung (3,10) bestitigt.
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Es ist fiir den CVIJM/F eine wichtige Frage, ob es ihm in den
nichsten Jahren gelingen wird, sich - ohne gleichzeitig an
Substanz zu verlieren - in wahrhaft oekumenischem Sinne wei-
ter zu Gffnen.

Die andere MbBglichkeit ist, dass eine konfessionelle Wand
aufgerichtet bleibt, die von den Jugendlichen immer weniger
verstanden wird (3). Der CVJM/F hitte von seiner Geschichte
her und als unabhéingiger Verein die grosse Chance, ein Weg-
bereiter fiir neue, jugendgemisse und echte Formen der Oeku-
mene zu sein (vgl. 4.5.4.3).

3.2.5 ELTERN

3.2.5.1 Soziale Klasse

Tabelle 17:
Soziale Klasse (Berufstitigkeit des Vaters)

Soziale Klasse (4}

a} Un- und angelernte Arbeiter, Dienstpersonen 9.3 %
b) Gelernte Arbeiter, Handwerker 27.8 %
c¢) Untere Angestellte und Beamte 25.6 %
d} HBhere Angestellte und Beamte, Arbeltgeber

in Kleinbetrieben, Landwirte 18.7 %
e) Nicht-Akademiker mit h8herer Schulbildung

(Ingenieur HTL, Lehrer, Musiker usw.) 6.9 %

f) Direktoren, unselbstindige Akademiker in
Industrie und Dienstleistung, Arbeitgeber in

Mittel-/Grossbetrieben 7.6 %

g} Uebrige Akademiker (Aerzte, Juristen, Pfarrer) 4,1 %
USwW.

N = 418 100.0 %

(3) vgl. SPOELGEN (1975, 94), HALBFAS (1966, 177ff};
zur ganzen Frage auch 4.5.4.3.
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Wenn man Tabelle 17 auf ein Drei-Klassen-Schema reduziert,
ergibt sich folgendes Bild:

Tabelle 18:
Sczlale Klasse (Zusammenfassung)

Soziale Klasse

Unterschicht fa - b)* 37.1 ¢
Mittelschicht (c - e) 51.2%
Oberschicht (f - g)

N = 418 100 %

* Die Kleinbuchstaben entsprechen jenen in Tabelle 17

(4) Soziale Klasse kann wie folgt definiert werden (BERELSON/STEINER,
1972, 285}):
"Eine offene Mehrzahl odexr Schicht von Menschen von ungeféhx
gleicher Rangstufe in der jeweiligen Gemeinschaft oder Gesellschaft.
In der westlichen Industriegesellschaft und vielleicht noch allge-
meiner stellen die Primirbasis der Klassifizierung oder Einteilung
in Klassen Wehlstand oder gewisse Varianten davon dar, wie Ausmass
des laufenden Einkommens, Konsumverhalten oder (besonders) Berufs-
tédtigkeit. Zum Wohlstand oder Lebensstandard treten oft andere
Schichtungskriterien hinzu, unter ihnen Bildung und Wissen {...),
Art der Titigkeit (...) und ererbter Status, Wie im folgenden zu
zeigen sein wixd, liegt den meisten Forschungsergebnissen iber
soziale Schichtung eine Skonomische Basis der Klasseneinteilung
zugrunde - manchmal Einkommen, manchmal Konsum, oft Berufstatig-
keit."

In der vorliegenden Studie wurde ebenfalls die Berufstitigkeit
des Vaters der Klasseneinteilung zugrunde gelegt.
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Lelder fehlen exakte Vergleichszahlen flir die Schweizer
Jugendlichen. Die Angaben in den Statistischen Quellenwerken
der Schweiz unterscheiden sich zudem in der Behandlung der
Selbstindigen von der hier gewdhlten Einteilung.

Aufgrund von ungefihren Vergleichen ldsst sich sagen, dass
keine groben Missverhdltnisse vorliegen (5). Die Unter-
schicht ist zugunsten der Mittelschicht tendenziell leicht
untervertreten. 50% der Teilnehmer stammen aus dem blirger-
lichen Mittelstand.

Die oft vertretene These, "dass die Jugendlichen vorwiegend
aus der Mittelschicht kommen" (BAEUMLER, 1975, 318) oder
dass der YMCA "a 'middle class' organization working mostly
with the middle class in middle class ways" (6) {WORKBOOK,
1976, 28) sei, diirfte in dieser allgemeinen Form doch etwas
zy undifferenziert sein.

Eine interessante Feststellung muss noch erwdhnt werden:

Es liessen sich keine statistisch bedeutsamen Zusammenhinge
der sozlalen Klasse mit andern untersuchten Variablen
finden (7).

Das deutet darauf hin, dags die Herkunft in den Lagern eine
untergeordnete Rolle spielt und wohl nur indirekt, iber an-
dere Variablen, Einfluss hat.

{5) vgl. STATIST, QUELLENWERKE (1974, Heft 533), LA SUISSE (1972b, 14),
SPOELGEN (1974, 112f).

Man muss sich (berlegen, wie in einer zukUnftigen Untersuchung

die Soziale Klasse befriedigender bestimmt und verglichen werden
kann. Wie Voruntersuchungen ergaben, sind die jlingeren Altersgruppen
zum Telil so schlecht idber Beruf und Tadtigkeit des Vaters informiert,
dass auf differenzierte Fragestellungen verzichtet werden muss.

Auch die hier mitgeteilten Zahlen diirften mit gewissen Ungenauig-
keiten belastet sein.

(6) ..., dass der CVJM "eine 'Mittelklass'-Organisation sei, die haupt-
sdchlich mit der Mittelklasse im Mittelklass=-Stil arbeite".

(7) Eine Ausnahme bildet einzig die Soziale Reife, gemessen mit dem
5-E-T (3.8.2.3):

rg = 203 Sign. 1 %03 N = 292,
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In Jugendlagern scheint es demnach grunds&dtzlich mdglich zu
sein, dass Jugendliche aus verschiedenen gesellschaftlichen
Klassen relativ vorurteilslos zusammenleben. In Kommunika-
tion und Rktion k®nnen sie lernen, ihre unterschiedlichen
Fihigkeiten und MBglichkeiten zu erkennen und sich durch
andere ergédnzen zu lassen. Ausserdem kann die Einsicht in
die Situation der Kollegen das Verstindnis flir die Probleme
anderer sozilaler Klassen f£8rdern und Verdnderungen anbahnen
(vgl, 4.5.4.9).

Damit sollen und diirfen keinesfalls bestehende Unterschiede
- beispielsweise zwischen Mittelschililern und Lehrlingen -
und deren sozio-8konomische Hintergriinde geleugnet, harmo-
nisiert oder gar gerecht gesprochen werden. Aber Lager ge-
ben wohl einfach weit mehr Gelegenheit als Schule und Lehr-
platz, dass diese Prozesse in Gang kommen.

Wenigstens in einem beschrénkten Bereich kann so die Un-
gleichheit der sczialen Chancen abgebaut und gleichzeitig
das verh&ngnisvelle Zweistufen-Denken bekdmpft werden, das
die Menschheit in wertvolle Kopfarbeiter ("white collars",
Weisskragen) und weniger wertvolle Manuell-T&tige ("blue
collars", Blaukragen) einteilt (8).

Wie stark in den Lagern von den aufgezeigten Mdglichkelten

tatséchlich Gebrauch gemacht wird, miisste in einer Detail-

untersuchung einer sorgfiltigeren Priifung unterzogen werden
als sie im Rahmen dieser Studie mdglich war. Die vorliegen-
den Angaben sind leider noch sehr unbefriedigend (9).

(8) Die Begriffe stammen aus den USA (BERELSON/STEINER, 1972, 304).

Dass die Ungleichheit der Chancen in den Lagern tatsédchlich abge-
baut wird, zelgt die Tatsache, dass Schiiler und Lehrlinge, sowie
Jugendliche aus unterschiedlichen sozialen Klassen sich bezlglich
des Gefflhis der Gruppenintegration und des Gruppen-Status nicht
signifikant voneinander unterscheiden. Tendenzen bleiben aller-
dings sichtbar {3.9.3.2).

{9) Empirische Detailstudien fehlen immer noch {(2.1.1.2). In der
Theoriediskussion beschrénkt man sich meist auf Behauptungen,
die so oft wiederholt werden, dass man sie schliesslich filir be-
wiesen hélt,

VYgl. LIEBEL (in: LESSING/LIEBEL, 1975, 152); 3.9.3.2, 4.5.4.9.
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3.2.5.2 Berufstdtigkeit der Mutter

Tabelle 19:
Berufstitigkeit der Mutter

Tdtigkeit der Mutter

Augschliesslich
Haushalt 60.6 %

Berufstidtig 39.4 %

N = 437 100 %

Die Berufstitigkeit der Miltter diirfte ungefdhr dem Durch-
schnitt in der Bev®élkerung entsprechen (vgl., KOENIG, 1974,
284f££).
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3.2.5.3 Zivilstand der Eltern und Wohnung der Teilnehmer
Tabelle 20:
Uebersicht liber den Zivilstand der Eltern und
die Wohnung der Teilnehmer
Prozentsatz N
Noch_lebende Eltern:
Beide Eltern lebend 92.7 %
Ein Elternteil gestorben 5.9 % 2.3 &
Vater und Mutter gestorben 1.4 % ] 100 %
441
Geschieden_oder_ getrennt lebende Eltern*:
Eltern leken zusammen 85.0 %
Geschieden oder getrennt
lebende Eltern 15.0 % 100 %
412
kohnung _der Teilnehmer:
Bel den Eltern oder
bei einem Elternteil 90.7 %
In einem Heim 3.4 %
Ander swo 5.9 % 100 3
442

* g¢hne Waisen und Halbwaisen

Fassen wir alle Burschen und Mddchen zusammen, bei denen

destens eine der folgenden Aussagen zutrifft:

- Vater und/oder Mutter gestorben,
~ Eltern leben geschieden oder getrennt,
- Teilnehmer lebt in einem Heim,

min-

so stellen wir fest, dass 17.9% der Jugendlichen aus schwie-
rigen Familienverhdltnissen stammen - mehr als jeder sechste

Lagerteilnehmer {N = 403).
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Die Lager erfassen also eine hohe Zahl von Burschen und
M&dchen mit famili&ren Problemen - eine Herausforderung an
die Lager und ein Ruf nach elner wirksamen Jugendseelsorge
(vgl. 3.2.9, 4.5.3.3).

3.2.6 WOHNORT

3.2.6.1 Grdsse des Wohnortes

Tabelle 21:
Gemeindegrésse

Von den Lagerteilnehmern wohnen in Gemeinden mit

iiber 100'000 Einwohnern 22.3 %
50'000 - 99'000 : 16.9 %
20'000 ~ 49'999 2.8 8
10'000 - 197'999 11.6 %

5'000 - 9'999 15.3 %

1'000 - 4'999 20.6 %
unter 1'000 10.4 %
N = 431 100.0 %

Wenn wir diese Zahlen mit der Gesawmtheit der Schweizer
Jugendlichen zwischen 15 und 19 Jahren vergleichen, ergibt
sich:
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Tabelle 22:

Grbsse des Wohnortes

Vergleich der Verteilung der Lagerteilnehmer mit der
Gesamtheit der Schweizer Jugendlichen zwischen

15 und 19 Jahren (1370)

Es wohnen in Gemeinden mit

iiber 50'000 Einwchnern

Lager—-Teilnehmer 39.2 %
alle Jugendliche 19.9 %

5'000 - 50'000 Einw.

Lager-Teilnehmer 29.7 %
alle Jugendliche 36.3 %
unter 5'000_Einwohnern

 —
Lager—-Teillnehmer 31.0 %
alle Jugendliche 43,7 %
N Lager = 431 Sign. 1 %o je 100.,0 %

Quelle: LA SUISSE (1972a, 12}.

Tabelle 22 zeigt, dass, im Vergleich mit der Gesamtheit der
Schweizer Jugendlichen, Lagerteilnehmer aus grdsseren
Stddten {iberdurchschnittlich, aus kleineren D8rfern unter-
durchschnittlich vertreten sind.

Als Hauptgrund kénnen wir vermuten, dass der CVJIM/F als
Jugendorganisation ganz allgemein in kleineren Ortschaften
schwerer Fuss fasst, Dafilr spricht- auch Tabelle 23,
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Tabelle 23:
Zusammenhang zwischen Grosse des Wohnortes und
CVIM/F-Mitgliedschaft

von den Lagerteilnehmern sind CVJIM/F~Mitglied: n (100 %)

unter 5'000 Einwchner

11

105

5'000 - 50'000 Einw.

iber 50'000 Einwochner 146

N = 370 Sign. 5 %

Belspiel: Von den 119 Teilnehmern in Gemeinden mit weniger als
5'000 Binwohnern sind 52.9% CVIM/F-Mitglied, 47.1% nicht.

Fiir Lager haben wir in Tabelle 22 bereits festgestelit,
dass Teilnehmer aus kleineren Ortschaften untervertreten
sind, Mit Tabelle 23 wird das Bild noch deutlicher: In
kleineren Ortschaften sind die Jugendlichen - selbst wenn
sie noch an Lagern teilnehmen - seltener CVJIM/F-Mitglied.

Das heisst praktisch:

a) Es gibt in kleineren Ortschaften hdufiger junge Leute,

die zwar in die Lager kommen, aber nicht CVIM/F-Mitglied

sind oder sein k®nnen.

b} MBglicherweise liessen sich in kleineren Gemeindennoch
mehr junge Leute finden, die bereit wdren, ein Lager
zu besuchen, wenn die Organisation im Dorf bekannter
wire.

¢) In der Grossstadt geht man h¥ufiger nur in eln CVIM/F-
Lager, wenn man Vereins-Mitglied ist.



3.2,6,2 a8

3.2.6.2 Wohnkanton

Tabelle 24:
Gliederung nach Wohnkantonen

Wohnkanton

Ziirich 48.8 %

st. Gallen

Bern

Aargau

Basel (Stadt + Land)
Thurgau

Solothurn

Andere

N = 443 100 %

Die Teilnehmer kommen haupts&chlich aus jenen Kantonen, die
auch eine intensive Lagerarbelit betreilben: Ziirich, S5t. Gallen,
Bern.

3.2.7 GESCHWISTER

Figur 25:
Familiengrdsse (Anzahl Kinder)

10.7 | " d10.5
< 4

1 2 3 4 Anzahl Kinder
Schnitt: 3 Kinder N = 429

30.1

30 % 27.0

20 %

10 %
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Ein grober Vergleich mit einem Bevdlkerungsquerschnitt er-
gibt, dass die Lagerteilnehmer eher aus kinderreichen
Familien stammen (10).

Interessant ist ein Detail-Resultat:

Tabelle 26:
Mitgliedschaft von Einzelkindern in einer Jugendorganisation

Es sind Mitglied in einer Jugendorganisation: n (100%}

von den Einzel-

kindern 43
von den Jugendlichen

mit Geschwistern 395
N = 438 Sign. 1 %o

Einzelkinder sind - selbst wenn sie an Lagern teilnehmen -
weniger h&ufig Mitglied einer Jugendorganisation.

3.2.8 MITGLIEDSCHAFTEN

Tabelle 27:

Frilhere Teilnahme an einem christlichen Jugendlager

Hast Du bereits friher an einem

christlichen Jugendlager teilgenommen?

Ja 74.9 %
Nein 25,1 %

N = 442 100 %

(10) Vgl. STATIST. QUELLENWERKE (1974, Heft 545, 216} . Ein genauer
Vergleich ist nicht méglich, da das Alter der Eltern und die in
den Lagern anwesenden Geschwister unbekannt sind.



Der grosse Teil der Teilnehmer war bereits frilher in einem
christlichen Jugendlager. Anderseits ist es doch fiir 1/4
der Teilnehmer im Alter von 13 bis 17 Jahren das erste Mal,
dass sie ein Lager dieser Art besuchen.

Tabelle 28:
CVIM/F~Mitgliedschaft

Bist Du Mitglied im CVJIM/F?

Ja 61.8 %

Nein

N = 390 100 %

Wir erhalten ein &dhnliches Bild wie im vorigen Abschnitt:
Zwar ist eine Mehrheit der Lagerteilnehmer auch Mitglied
im CVIM/F, aber fiilr immerhin 2/5 der Jugendlichen gilt das
nicht.

Wenn wir die beiden Tabellen zusammenziehen, exrgibt sich,
dass 15.7% oder jeder sechste (N = 376) vor dem Lager keine
Beziehung zum CVJM/F oder seinen Lagexn hatte.

Diese Zahlen zeigen eine beachtliche Oeffnung nach aussen
und beweisen, dass gute Lager in hohem Masse die M&glich-
keit bieten, auch im Teenageralter noch neue Kreise Jugend-
licher zu erreichen. Das gilt insbesondere fiir gemischt-
geschlechtliche Lager, bei denen der Prozentsatz der CVIM/F-
Mitglieder nur 32.8% betrdgt (3.13.2).

Der CVJM/F hat momentan ziemlich Schwierigkeiten, in sei-
nen normalen Programmen 15- bis 20~J4ihrige anzusprechen,
Wir sahen in 3.2.2, dass auch in den Lagern die Beteili-
gung mit zunehmendem Alter abnimmt, Einen interessanten
Aspekt erdffnet nun aber Figur 29.
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Figur 29:
Zusammenhang zwischen Alter und Mitgliedschaft im CVJIM/F

100 % -
80 %
60 % -
40 %
20 %
= = =
13.5 14.5 15.5 16.5 17.5 18.5 Alter
N=353 62 107 86 51 33 14 n(100%)

Beispiel: Von den 62 13,5-Jihrigen sind nur 31 % nicht CVIM/F-
Mitglieder, Bei den 33 17,5-J&hrigen sind es hingegen
49 %.

Figur 29 zeigt deutlich die Tendenz, dass mit zunehmendem
Alter der Anteil der Nicht-Mitglieder ansteigt. Gerissene
Lager haben also - insbesondere wenn sie fiir Mddchen und
Burschen ausgeschrieben sind (3.13,2) - auch fir &dltere
Jugendliche, die sonst nicht Vereinsmitglied sind oder sein
wollen, ihre Reil:ze.

Nach dem oben Gesagten ist man vielleicht versucht, Lager
als LockvBgel fiir die ilibrige Vereinsarbeit einzusetzen.
Die Tatsachen wirken jedoch erniichternd.



Tabelle 30:
Neue CVJM/F-Mitglieder nach dem Lager

Wurdest Du nach dem Lager neu CVJIM/F-Mitglied?

Ja 16.1 &

Nein 83.9 %

N = 149 {nur vorherige Nicht-Mitglieder)

Der Werbeeffekt ist recht gering: Nur jedes sechste Nicht-
Mitglied trat bis 1/3 Jahr nach dem Lager dem Verein bei.

Vielleicht kdnnte dieser Prozentsatz durch intensivere
Werbung und attraktivere Programme noch vergrdssert werden.
Besser ist es wahrscheinlich, folgende Schliisse zu ziehen:

a) Gute Lager bieten eine grosse Mdglichkeit, aussenste-
hende Jugendliche zu erreichen.

b) Die Lager milssen aber den Wert als Jugendarbeit in
sich selbst tragen und sollen nicht in erster Linie
auf Werbung ausgerichtet sein.



Tabelle 31:
zusammenfassender Ueberblick iiber die Mitgliedschaften

Mitgliedschaft der Lagefteilnehmer N (100 %)

61.8 %

390

(nur Nicht-Mitglieder)

Ja 6.1 3 149

Nein 83.9 %

f

74.9 %

Nein 442

* Inkl. Mitglieder einer christlichen Jugendgruppe
** Inkl. CVIM/F-Mitgliedex

An den Lagern nehmen hauptséichlich Jugendliche teil, die
auch wihrend des Jahres in einer Jugendorganisation mit-~
machen. Nur 1/7 ist in keiner Gruppe engagiert.



Tabelle 32:
Zusammenhang zZwischen Mitgliedschaften und friherer
Teilnahme an einem christlichen Jugendlager

Es haben schon friiher an einem
christlichen Jugendlager tellgenommen n {100 %)

Von den Jugendlichen, welche nirgends

Mitglied sing:
53.3 3 45
: 12 %

Von den Mitgliedern einer Jugendorganisation ohne
spezifisch christliche Zielsetzung:*

44

54.5 % 12 &

Von den Mitgliedern einer christlichen
Jugendgruppe, welche nicht dem
CVIM/F angeschlossen ist:

48

Von den CVJIM/F-Mitgliedern:
233
mes%

N = 370 100 g **

Legende: * Jugendliche, welche gleichzeitig Mitglied einex christ-
lichen Jugendgruppe sind, nicht mitgezghlt,
*x Kolonnen-Prozentuierung

Bemerkung: Die Daten entsprechen nicht genau denjenigen in Tabelle 31,
da sie auf einem unterschiedlichen N beruhen und die feh-
lenden Daten nicht ganz gleichmissig verteilt sind.

Die Zahlen belegen die grosse Rolle, die Lager im Leben des
CVIM/F spielen: nur jedes achte Vereins-Mitglied war friiher
noch nie in einem christlichen Lager. Aehnliches gilt flir
die Mitglieder anderer Jugendgruppen. Und immerhin die
Hdlfte aller Jugendlichen, die sich sonst an keine Organi-
sation binden wollen, nahm friiher schon an einem christli=-
chen Jugendlager teil,



3.2.9 UNGUENSTIGE VORAUSSETZUNGEN FUER

EINE CVJIM/F-MITGLIEDSCHAFT

Wir sahen bereits, dass Katholiken {3.2.4), Bewochner klei-
nerer Ortschaften (3.2.6), Einzelkinder (3.2.7} und dltere
Jugendliche (3.2.8) weniger hiufig CVJM/F-Mitglieder sind.
Gibt es noch andere unglinstige Voraussetzungen flir eine
Mitgliedschaft? :

Tabelle 33:
Geschlecht und CVJIM/F-Mitgliedschaft

Es sind Mitglieder im CVJM/F: n (100 %}

von den Midchen

von den Burschen

N = 388 Sign, 1 %o

Midchen sind also seltener CVIOM/F-Mitglied. Ueber die
Griinde diskutierten wir bereits in 3.2.1: Der Verein leidet
noch stark an den Folgen seiner - abgesehen von einigen
CVJF-Gruppen ~ ausschliesslich minnlichen Vergangenheit
(vgl. 3.13.2}.

Tabelle 34:
Lehrlinge und CVJM/F-Mitgliedschaft

Es sind Mitglieder im CVJIM/F: n {100 %)

von den Schiilern

von den Lehrlingen

N = 374 Sign. 5 %

Lehrlinge sind etwas weniger hdufig Vereinsmitglied als
Schiiler. Sie nehmen aber dennoch an den Lagern teil (3.2.3.1}.
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Tabelle 35:
Geschieden cder getrennt lebende Eltern und
CVIM/F-Mitgliedschaft der Kinder

Es sind Mitglied im CVJIM/F: n (100 %)

von den Kindern ge-

schieden oder getrennt 31.9 % 47
lebender Eltern

von Kindern mit zu- —
sammen lebenden Eltern 68.6 % 303
N = 350 Sign. 1 %o

Tabelle 36:

Waisen und CVJM/F-Mitgliedschaft

Es sind Mitglied im CVIM/F: n {100 %)

von den Voll- und
Halbwaisen

von den Teilnehmern
mit beiden Elternteilen

N = 274

Tabelle 37:
Wohnung und CVIM/F-Mitgliedschaft

Es sind Mitglied im CVJIM/F: n (100 %)

von den Heimkindern

von den auswdrts
Wohnenden

von den bei Eltern
oder -teil Wohnenden

N = 374 Sign. 1 %o




Fassen wir alle Teilnehmer zusammen, die aus schwlerigen
Familienverhiltnissen stammen (2.2.5.3)}, ergibt sich fol-
gendes Bild:

Tabelle 38:
Schwierige Familienverhiltnisse und
CVIM/F-Mitgliedschaft

Es sind Mitglied im CVIM/F: n (100 %)
Teiln.aus schwierigen
Familienverhiltnissen 37.0 3 >4

Andere 68.5 % 289

N = 343 Sign. 1 %0

Kinder aus schwierigen familildren Verh#ltnissen sind viel
seltener CVJM/F-Mitglieder. Sie nehmen aber an den Lagern
teil. Griinde kénnten verschiedene genannt werden. Es sind
nicht beil allen engefiihrten Arten von ungiinstigen Voraus-=
setzungen dieselben.

Flir den CVJM/F ist es eine wichtige Aufgabe, in den ndch-
sten Jahren noch stirker Jugendliche anzusprechen, die im
Moment anscheinend weniger gut in den Verein passen.

Ein interessanter Ansatz ist bereits gegeben: An den Lagern
nehmen solche Mddchen und Burschen in befriedigendem Masse
teil. Mbglicherweise wird es nur teilweise gelingen, sie
auch in die iibrigen Programme stirker einzubeziehen. Darum
sollte man Klarhelt iiber die Funktion zu gewinnen suchen,
welche den Lagern in der Erfiillung des Auftrages an diesen
Jugendlichen zukommen kann. Anschliessend sollten die gege-
benen M8glichkeiten voll ausgeschpft werden. Eine wichtige
Rolle wird dabei sicherlich die Jugendseelsorge spilelen
miissen (vgl., 4.5.3.3).



3.5  GRUPPENFUHRER

Die meisten CVJIM/F-Lager sind aufgeteilt in Gruppen von

5 bis 15 Jugendlichen und einem oder mehreren Gruppenfiihrern.
Vielfach finden wir neben dem Team dieser Filhrer noch eilne
Lagerleitung, eventuell einen administrativen Stab.

Der CVIM/F 1ist nicht nur auf dem Papier eine Lalenorganisa-
tion. S&@mtliche Gruppenfiihrer sind Freiwillige. In allen

12 Lagern arbeiteten total nur 4 hauptamtliche Jugendsekre-
t8re, von denen keiner Theologe ist (1).

Dies steht in einem deutlichen Gegensatz zum heute Uberall
zu hdrenden Ruf nach auwusgebildeten Sozialpiddagogen in der
Jugendarbeit (BAEUMLER, 1975, 322 u., 326). Es ist zu fragen,
ob dieser Ruf nach Professionalisierung nicht wielfach ein
Alibi fiir die fehlende Konzepticn und die Unf&higkeit,
Jugendlichen Verantwortung zu {ibertragen (4.5.4.6}) ist.
Damit soll allerdings keineswegs der Wert hauptamtlicher
Jugendarbeiter oder die zentrale Stellung, welche der Mit-
arbeiterschulung zukommt, geleugnet werden (2).

Die vorliegende Studie so0ll unter anderem aufzeigen, wel-
ches die Mdglichkeiten, welches aber auch die Grenzen des
im CVIM/F praktizierten Prinzips "Jugend filhrt Jugend”
sind.

In die Untersuchung wurden deshalb auch die Gruppenfiihrer
elnbezogen, nicht jedoch die Lagerleitungen und die Stébe;
Ausnahme: dort, wo das Team der Gruppenfiihrer gleichzeitig
die Lagerleitung bildet.

(1) Eine Zwischenstellung nehmen die Teammitglieder des CVJIM/F-Jugend-
zentrums Hasliberg ein, die flir ein Taschengeld meist ungefdhr
ein Jahr im Zentrum arbeiten und dabei auch Lager betreuen.

(2) Es wire einmal eine Studie wert zu lberlegen, welches die Hinter-
griinde des Rufes nach Professionalisierung der Jugendarbeit und
anderer kirchlicher Tatigkeiten sind, wieweit er Ausdruck eines
generellen kulturellen Trends ist, und was er theologisch be-
deutet (vgl. 4,5,1, 4,5,4.6),

Vgl. BAEUMLER (1973, 123ff), DUFNER (1974, 253ff), BOTT/SAUTER
(1974, 454ff), KIRCHGAESSNER (1976, 65ff}, JOCHIMS (1976, 265 ff).



Die erhobenen Daten zum Bereich "Gruppenfiihrer" konnten
noch nicht alle ausgewertet werden. Die Studie konzentriert
sich deshalb auf die Lagerteilnehmer (3).

3.3.1 GESCHLECHT

Tabelle 39:
Geschlecht der Gruppenfiihrer und Teilnehmer

Geschlecht Gruppenfiihrer Teilnehmer

weiblich 27.3 % 22,9 %

ménnlich 72.7 % 77.1 %
100.0 % 160.0 %

N 78 461

3.3.2 GRUPPENFUEHRER-DICHTE

Tabelle 40:
Gruppenfilhrer~Dichte ohne Lagerleitungen und Stdbe

Gruppenfiihrer : Teilnehmer

Gesamthaft : .
M&dchen : .
Burschen 1 : 6.3
N 78 161

(3) Auf eine Mehrebenenanalyse {siehe HUMMELL, 1972; NIE, 1975, 203f£{f)
musste vorderhand ebenfalls verzichtet werden, Sie hitte gestattet,
die Einfliisse der Gruppenfiihrer-Titigkeit auf die Teilnehmer ge-
nauer zu erfassen und diese mit den Ergebnissen der Dissertation
von BOENNER (1969} Uber ein deutsch-franzdsiches Jugendlager zu
vergleichen (3.10.5.1).
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Die Zahlen zeigen, dass in den Lagern des CVJIM/F grosses
Gewicht auf die Betreuung des Einzelnen gelegt wird ({(vgl.
3.14).

Die weite Verbreitung des Gruppensystems welst darauf hin,
dass es sich in der Altersstufe der 13- bis 17-J43hrigen
gut bewdhrt und unter anderem einen wichtigen Schutz gegen
ein Untergehen des Einzelnen im Lagerkollektiv bildet
(vgl. MUELLER, 1970, 24ff}.

In neuerer Zelt wird das Gruppensystem zum Teil heftig
kritisiert (3.8.3.2.2). H8ufig wird dabel die wichtige
Rolle des praktizierten Filhrungsstiles (3.8.3.2.4) und der
vorherrschenden Betelligungstypen (3.8.3.2.3) Ubersehen.
Man kann mit der Kritik jedoch einverstanden sein, wenn

sie sich gegen eine langfristige Bindung an das Werte- und
Normensystem einer Kleingruppe richtet (3.4.2.1). Dort bil-
det sie ein dringend notwendiges Gegengewicht zu einer
Verabsolutierung der Gruppenmethodik, wie sie in Kreisen
gewisser Gruppendynamiker nicht selten begegnet.

3.3.3 ALTER

Figur 41:
Alter der Gruppenfiihrer

48.7

50 % -

40 % 4
30 %
20 % 4 |
: 9.5
10 % IH a1
L
15-18  18-21  21-24 24-27  27-30 Alter

Schnitt: 20,2 Jahre N=178
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Der CVJM/F vermag das Prinzip "Jugend filhrt Jugend" auch in
dieser Altersgruppe zu verwirklichen: Der Durchschnitt von
20,2 Jahren besagt, dass die Gruppenfilhrer als Kameraden
der Teilnehmer gelten kénnen und dennoch geniigend Altersab-
gtand haben, um eine wirksame Filhrung zu gewdhrleisten
{vgl. 4.4.3.2).

Dass 20-Jihrige in solcher Zahl ihre Ferien dem CVJIM/F zur
verfligung stellen, weist auf eine gute Ausbildungskonzeption
hin. Ausserdem scheinen die Gruppenfithrer in den Lagern

auch perstnlich auf die Rechnung zu kommen.

3.3.4 ZIELE DER GRUPPENFUEHRER-TAETIGKEIT

3.3.4.1 Exkurs: Der Ziel- und Wertekonflikt

In einem Lager finden wir drei Faktoren, welche die Qualitét
des Lagers stark beeinflussen:

1. Die Zielsetzungen und das Wertsystem der veranstaltenden
Organisation (4).

2. Die Zielsetzungen, Erwartungen und Wertsysteme der
Leiter und Gruppenfiihrer.

3., Die Erwartungen, Bediirfnisse und Wertsysteme der Teil-
nehmer.,

Die drei Gr&ssen bilden zusammen das Ziel-System (ULRICH,
1970, 186ff) oder das Werte-System eines Lagers.

gusitzlich wirken auf das Lager externe Grissen (z.B. die
Eltern, die Gesellschaft usw.) mit ihren Zweckbestimmungen
(5). Auf sie wird in diesem Abschnitt nicht niher einge=-
gangen.

(4) Der Terminus "Wert" wird in dieser Arbeit - ausser im Sinne von
wertvoll - in zwei verschiedenen Bedeutungen benitzt:

a) Wert wird als Komponente einer Einstellung verstanden (MUELLER/
THOMAS, 1974, 232; zum Begriff "Einstellung" siehe 3.8.1).

b) Hauptsichlich in Zusammensetzungen wie “Werte- und Normen-
System" erhdlt der Begriff zum Teil normative Bedeutung. So
zeigt beispielsweise der CVJIM/F ein bestimmtes Werte- und Nor-
mensystem, das Jugendliche, die neu in ein solches Lager kom-
men, nicht nur neutral zur Kenntnis nehmen kénnen, Vielmehr be-
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Die dreli Faktoren lassen sich in Form von drei, sich mehr
oder weniger iliberschneidenden Kreisen darstellen (6).

Figur 42:
Das Ziel- und Werte~System eines Lagers

Ziel- oder
Werte-System
des Lagers Teilnehmer ~
= | Erwartungen
=) (Zweckbestimmmngen)
3 externer
3 Grigsen
Organi-~ Ieiter
sation g}

Es lassen sich theoretisch zwei Extremformen denken:

a)

Die drei Kreise i{iberschneiden sich iiberhaupt nicht,

Die Ziele, Werte und Erwartungen der drei Gruppen
weisen keinerlei Gemeinsamkeiten auf,

(4)

{5}

{Forts.) Ein Werte-System ist eine Vielzahl von Werten eines In-
dividuums, einer Gruppe oder einer Institution, welche unterein-
ander verknift sind. (Zum Begriff "Norm" siehe 3.8.2; zum Sy-
stembegriff vgl, FLECHTNER (1972), WATZLAWICK (1974), ULRICH
(1970} u.a,

Nach ULRICH (1970, 114f) muss zwischen Zielen und Zwecken unter-
schieden werden. Ziele gibt sich ein System selber, Zwecke wer-
den von aussen gesetzt.

In der Folge ist zwischen Zweck-Zweck-, Zweck-Ziel- und ziel-
Ziel-Konflikten zu unterscheiden. Der in diesem Abschnitt be~
handelte Ziel- und Wertekonflikt ist dann - wegen der intern
unterschiedlichen Ziele, Werte und Erwartungen- ein Ziel-Ziel~

¥onflikt,
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b)

In einem Lager mit anndhernd dieser Voraussetzung be-
steht ein starker Ziel- und Wertekonflikt. Die Gefahr
des Schelterns ist gross (7).

Die drei Kreise {iberschneiden sich v&llig.

Hier besteht keine Spannung mehr, das Lager kann in
Minne durchgefilihrt werden.

In der Praxis handelt es sich in &dhnlichen Fidllen

immer um eine Pseudo-Uebereinstimmung, die so zustande
kommt, dass die p#dagogischen Zielsetzungen von Orga-
nisation und Leiterschaft fallengelassen werden, die
Filhrer sich v8llig vermeintlichen Erwartungen der Teil-
nehmer anpassen und so gleichzeitig ihre privaten Win-
sche verwirklichen k&nnen: laissez-faire-Stil mit all
seinen Konseguenzen. bas Lager hat wahrscheinlich kei-
nen grossen erzieherischen Wert (8).

(6)

(7

(8)

Die Darstellungsweise entstammt einem Referat von WITSCHI an
der Eidg. Turn- und Sportschule Magglingen (Juni 1976).

Der Ziel- und Wertekonflikt muss sich nicht unbedingt in einem
lautstarken Lagerkrach Hussern. Aber die bestehende Ziel- und
Wertedivergenz, mag sie auch bloss latent vorhanden sein, dréngt
danach, in dieser oder jenex Form ausgetragen zu werden. Die re-
sultierenden Spannungen, der "Widerstreit" (Konflikt) der Motive,
wird Konflikt genannt.

Per Begriff Konflikt wird in der neueren Forschung sehr weit
gefasst: "Allgemein definiert ist als Konflikt jede Spannung zu
bezeichnen, die sich durch latente oder manifeste Gegensdtzlich-
keiten kennzeichnen ldsst" (KRUEGER, 1973, 17, in enger Anlehnung
an DAHRENDORF) .

Zum laissez~faire-Stil vgl. 3.8.3.2.4, TAUSCH/TAUSCH (1973, 170ff)
KLAFKI (1970, I, B4ff), HERRMANN (1972), BUEHLER (1962, 349ff),
LEWIN (1974, 94ff).

Es kénnte widersprochen und behauptet werden, dass eine der moder-
nen Methoden der Jugendarbeit gerade darin bestehe, ausschliess~
lich Material, das von den Teilnehmern kommt, aufzunehmen und mit
ihnen zu verarbeiten. Hier gébe es kein Spannungsfeld und es ware
doch sehr wohl eine pi#dagogisch wertvolle Haltung, die man nicht
mit laissez-faire abtun koénne; vielmehr sei sie die Praxis der
Maxime “"dort anfangen, wo die Gruppe steht". Aehnliche Meinungen
wurden auch in jenen Zeiten hdufig gedussert, als die anti-
autoritdre Welle ihyen Hohepunkt erreicht hatte und jedexrmann ver-
suchte, NEILL (1970) nachzuahmen (Besprechung und weitere Litera-
tur z.B. bei SCHMIDBAUER, 1972, 25ff). (Forts.)
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Irgendwo im Feld zwischen diesenbeiden Extremen bewegen sich
alle Lager.

Ihre Situation ist gekennzeichnet durch einen stdrkeren oder
schwlicheren Ziel- und Wertekonflikt,

Wo man sich auf Kosten einer oder zweier der Grdssen zu

rasch einigt, entstehen Lager ohne erzieherischen Wert. Wo
der Konflikt gar nicht wahrgenommen wird, dominiert der
Stidrkere - meist die Lagerleitung. Die andern sind frustriert.

(8) (Forts.) KENTLER (197Q, 70£f) bespricht einen Versuch des "bloss
Aufnehmens" und zeigt, dass ein solches Vorgehen zur Frustration
fihrt (gegenteilige Ansicht: HOFFMANN, 1971), Es besteht eben
auch in obigem Falle eine Diskrepanz der Ziele und Erwartungs-
haltungen. Die Jugendlicheh haben gewisse Vorstellungen von einem
Ferienlager und hegen bestimmte Erwartungen (3.4.2). Die Leiter
aber wollen "Probleme” aufnehmen, Kommunikation f£8rdern, Aktionen an-
regen und was der Absichten noch mehr sind.

So wertvoll sclche Ziele sein mogen, sie dirfen nicht im naiven
Glauben verfolgt werden, man tue - selber vdllig neutral ~ nichts
anderes als Interessen der Teilnehmer aufnehmen,

Die entscheidende Frage ist vielmehr (KENTLER, 1970, 75):

"Wie koénnen die Bedirfnisse und Interessen aller Beteiligten -
der Jugendleiter und der Jugendlichen - so ins Spiel gebracht
werden, dass Spannungen entstehen, die in Lernprozessen frucht-
bar ausgetragen werden kénnen?"

Es geht darum, "ein deutliches Gegenilber zu den Jugendlichen zu
schaffen" (5. 76). Das heisst nicht, auf einen kameradschaftlich-
partizipativen Flhrungsstil (4.4.3.2), auf das Aufgreifen von
latenten und manifesten Konflikten (4.5.3.4) und auf das Férdern
von Impulsen seitens der Teilnehmer (3,8.3,2.3) zu verzichten.
Bber man muss sich als Leiter bewusst sein, dass man Ziele, Werte
und Erwartungen hat, die sich von denen der Teilnehmer und unter
Umstdnden von denen der Organisation unterscheiden, Den daraus
resultierenden Ziel- und Wertekonflikt gilt es auszuhalten und
auszutragen (4.5.3.4}.
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MUELLER (19270, 22) nennt als eine Voraussetzung, dass all-
gemeine Jugendarbelt sich liberhaupt als piddagogische Veran-
staltung ausweisen kann, die Forderung, "dass Erziehung in
dieser allgemeinen Jugendarbeit keine Einbahnstrasse ist,
durch dle der Erzieher den 28gling auf eln imagin#ires Er-
ziehungsziel zutreibt, sondern dass beide 'Bildungspartner',
wie es jiingstens in der Volkshochschule heisst, annéhernd

die gleiche Chance haben, sich wechselseitig zu beeinflussen
und zu verdndern."

In jlingster Zeit versucht man stdrker, die konstruktiven
Seiten von Konflikten zu sehen und die in ihnen enthaltenen
Energlen filr den Wandel von gesellschaftlichen Systemen
nutzbar zu machen.

So spricht XRUEGER (1973) flir den Bereich wirtschaftlicher
Unternehmungen von "Konfliktsteuerung als Filhrungsaufgabe”
(Titel seines Buches). Das Ziel des Konflikt-Managements
soll "prim#r auf Systeminnovation, -wandel und -anpassung"
ausgerichtet sein (S. 19) - also nicht auf die Ausmerzung
der Spannungen.

Auch fiir den Bereich von Lagern wére es von Bedeutung, dass
Konflikte "nicht als Stdrgrbssen angesehen werden, sondern
als potentiell produktive Spannungen in den Beziehungen
zwischen den jeweiligen Konfliktelementen" (S. 21). Die Auf-
gabe der Lagerleitung wére es dabei "ein Optimum an Konflikt
zu erzeugen" (5. 21). (9)

Wie aus all dem Gesagten hervorgeht, ist der besprochene
ziel- und Wertekonflikt durchaus positiv zu sehen. Wie
stark er ist und wie er ausgetragen wird, bestimmt erheb-
lich die Qualitdt des Lagers.

(9) FABER (1972, 87ff) diskutiert die Rolle, die Konflikte im Leben
von Kirchen spielen kénnten und verweist auf das "Planning of
Change", ein Ergebnis der Konfliktforschung, dem in den USA einige
Bedeutung beigemessen wird.

Bei SEYDEL (1974, 7 u. 40ff u.8.) sind die Kategorien "Freiraum"
und "Konflikt" gar Eckpfeiler eines emanzipatorischen Konzeptes
von Jugendarbeit (vgl, 4.5.3.4, 4.4.3.2).
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3.3.4,2 Ziele der Gruppenfilhrer

Ueber die erste der drei Grdssen (Zielsetzungen der Orga-
nisation) haben wir in 2.3 bereits gesprochen. Wir fragen
nun nach den Zielen der Gruppenfilhrer. Ihre pers®nlichen
Bedlirfnisse und Werthaltungen wurden im Rahmen der Untersu-
chung nicht erhoben, dlirfen aber als Faktor nicht vernach-
ldssigt werden.

N. SCHMID (1968, 73ff) unterteilt in seiner Dissertation
die Jungwacht-Gruppenflihrer aufgrund ihrer Zielsetzungen

in vier Typen. Er spricht von der Auffassung des Filhrer-
amtes als "reflektiertes" bezw. "unreflektiertes Apostolat",
von "Erziehungsabsicht" und "unreflektierter Fiihrung". Wie
aber bereits seine Belspiele zeigen, ist - abgesehen von
der etwas problematischen Begrifflichkeit - eine Zuordnung
des Einzelnen zu einem der vier Typen recht schwierig und
nicht immer so ganz eindeutig.

Hier wird deshalb auf solche Versuche verzichtet. Die Ant-
worten auf dile offene Frage "Was méchtest Du mit Deiner
Fihrertitigkeit bei den Mitgliedern Deiner Gruppe erreichen?"
werden in Kategorien zusammengefasst, die nachher mit den
Erwartungen der Teilnehmer verglichen werden kSnnen (3.4.3).

Tabelle 43:
Ziele der Gruppenfilhrer-Tédtigkeit (erste Nennung)

Ziel

Glaubensvertiefung 48.1 %
Kameradschaft
Perstnl. Entwicklung

Plausch/Erleben

Anderes

N =77 100 &

Das Ergebnils ist in verschiedener Hinsicht ilberraschend.
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Da ist einmal die grosse Zahl derer, die als erstes Ziel
"Glaubensvertiefung der Teilnehmer" angegeben haben (10).
Manchmal hat man beim Durchlesen der Formulierungen das Ge-
fithl, es handle sich bloss um Klischeantworten. Es ist je-
doch schwierig zu beurteilen, ob dahinter nicht ernsthafte
Ziele stecken, die der Gruppenfiihrer schwer mit eigenen
Worten formulieren kann, Die Aussagen scheinen jedenfalls
nicht bloss Alibi-Funktion zu haben,

Die hohe Zahl fiir "Kameradschaft/Gemeinschaft" war zu
erwarten.

Dann aber {iberrascht, dass nur noch eine andere Kategorie
iiber 3% der Nennungen auf sich vereinigen kann: die Ziel-
setzung "Persdnliche Entwicklung der Teilnehmer". Darunter
sind Ziele wie "Erziehung zur Selbstiéindigkeit", "sich
selbst finden" usw. zusammengefasst.

Die Leiter zeigen damit ein erstaunlich hohes Niveau und
eine sehr grosse Uebereinstimmung mit den Zielsetzungen
des CVIM/F (2.3.3).

Neben den offensichtlich wirksam auf die Gruppenfiihrer
tlbertragenen Wertvorstellungen ~ unter anderem in der in-
tensiv betriebenen Ausbildung - dlirfte das Ergebnis auch
auf ein Auswahlverfahren zurilickzufiihren sein. Auf die Dauer
werden im Alter dieser Flihrer (3.3.3) nur noch jene die
Ferien zur Verfilgung stellen, welche ihre Zielsetzungen gut
durchdacht haben und bereit sind, die Wertvorstellungen des
CVIM/F weitgehend auch zu ihren eigenen zu machen.

Zu einem dhnlichen Schluss kommt auch N. SCHMID {1968, 151ff)
in geiner Untersuchung liber die Jungwachtfilhrer.

Er zeigt zuerst, dass mit zunehmendem Alter die Zahl der
Flihrer steigt, die ihr Amt als "Apostolat" verstehen (11).

(10} Unter dem Begriff "Glaubensvertiefung" wurden alle Aeusserungen
zusammengefasst, die als Ziel des Gruppenfilhrers nennen, dass sich
die Jugendlichen im Lager mit Glaubensfragen beschi&ftigen und ihr
Glaube dadurch reift.

(11l) "Apostolat" definiert N. SCHMID folgendermassen: "Noch nicht zum
Begriff des Apostolats z&hlten wir die blosse religidse Wissens-
vermittlung., Apostolat bedeutet vielmehr eine ganzheitliche Aus-
richtung der Fihrungsarbeit auf die Seelsorge" (S. 73). (Der
Begriff Seelsorge wird im katholischen Bereich in sehr viel wei-
terem Sinne gebraucht als in der protestantischen Theologie.)
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Dann stellt er fest: "Fllhrer, die ihr Amt nicht als Aposto-
lat auffassen (Erziehungsabsicht/unreflektierte Fiihrung)"
sind "nur in geringerem Masse bereit, ihr Amt l#ngere Zelt
auszuiiben. Daraus ldsst sich folgern, dass die Konformitét
mit den Bundesnormen, d.h. die Verpflichtung zum Apostolat,
eine wichtige Voraussetzung fiir die kontinuierliche Gruppen-
fiihrung ist" (S. 152).

Ein Vergleich zwischen den beiden stark religilds ausgerich-
teten Verbdnden (Schweizerischer Jungwachtbund und CVIM/F)
bezliglich der Zielsetzungen ihrer Leiterschaft widre sehr
interessant, gibt aber wegen des unterschiedlichen Alters
der erfassten Filhrer kein verlissliches Bild. Aufgrund der
vorliegenden Zahlen (N, SCHMID, 1968, 214) kann man er-
warten, dass die Unterschiede nicht sehr gross sind.



3.4 109

3.4 MoTivation DER TEILNEHMER

Nach der Diskussion der Zielsetzungen des CVIM/F (2.3.3)
und derjenigen der Gruppenfiihrer (3.3.4.2) wenden wir uns
nun einem Aspekt der dritten Grisse im Ziel- und Wertekon-
flikt (3.3.4.1) zu: der Motivation der Teilnehmer (1).

Zum aktuellen Stand der Forschung:

"Ueber die Zusammensetzung und die Motivation der jugendli-
chen Teilnehmer an der evangelischen Jugendarbeit liegen
keine neueren reprisentativen empirischen Untersuchungen
vor. Die Hypothesen, dass die Jugendlichen vorwlegend aus
der Mittelschicht kommen (Anm.: vgl. 3,2.5.1) und dass sie
in der Jugendarbeit mit Gleichaltrigen mdglichst unge-
zwungen zusammensein méchten, sind plausibel, bedirfen je-
doch der Ueberpriifung. Bel einer nicht geringen Zahl der
jugendlichen Teilnehmer ist die Motivation zu sozialem
Engagement nicht zu verkennen. Manche Jugendliche werden
von ihren Eltern geschickt, damit sie in der evangelischen
Jugendarbeit einen Teil ihrer Freizeit geschiitzt und sinn-
voll verbringen k¥nnen® (BAEUMLER, 1975, 318).

{1} Motivation wird hier verstanden als ein offenes System von Moti-
ven. BERELSCN/STEINER (1974, 149) definieren ein Motiv als
"inneren Zustand, der antreibt, aktiviert oder bewegt {daher
'Motivation'), und der das Verhalten auf Ziele richtet oder
kanalisiert."”

Zum Begriff "offenes System" vgl. WATZLAWICK (1974, ll6ff),
ULRICH (1970, 105 u.1l12) oder FLECHTNER (1972, 12 u. 230).

MUELLER/THOMAS (1974, 110ff) definieren die Termini und deren
gegenseitiges Verh&ltnis etwas anders.

In diesem Kapitel soll zuerst (3.4.1) die Stérke der Motivation
erfasst werden - gewissermassen die Richtung und der Grad derxr
Dynamik, die das Motiv-System entfaltet - und in 3.4.2 dann die
Motive, die sich zum Teil in Erwartungen &dussern und so der
Beobachtung zuginglich werden.

SEYDEL (1974, 72) weist darauf hin, dass mit "statistisch gesi-
cherten Mittelwertaussagen" noch lange nicht alles ausgesagt ist.
Es s0ll deshalb versucht werden, die Ergebnisse in den Rahmen
sozlologischer und psychologischer Theorien zu stellen.

vgl. auch die interessante Analyse von DAMM (1974a, 1l66ff und
1974hb, 212£f).
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3.4.1 STAERKE DER MOTIVATION

Wie hoch sind die Jugendlichen motiviert, an einem Lager
teilzunehmen: Kommen sie einfach so ins Lager, weil sie
nichts anderes zu tun wissen? Stecken die Eltern dahinter,
die ihre Kinder gerne "gut versorgt" wissen? Oder wollen
diese Jugendlichen aus bestimmten Griinden unbedingt ins
Lager, notfalls sogar gegen den Willen der Eltern? (2)

Tabelle 44:
Stérke der Motivation zum Lagerbesuch

Stdrke der Motivation

Man hat mich 3.0 %
gezwungen

Man hat mich {iberzeugt,
dass es fir mich gut 20.6 3
wire

Wir wa¥ep zu hause 15.5 %
alle einig

Ich sglber wollte 60.9 %
unbedingt

N = 432 100 %

Drei Viertel der Jugendlichen sind stark und sehr stark
motiviert. Immerhin 3% wurden gezwungen, am Lager teilzu-
nehmen.

(2) Jeder Lagerleiter kennt auch jene Gruppe von Teilnehmern, die ein-
fach ins Lager geschickt werden, chne dass man sie vorher nach
ihrem Willen fragt. Leider praktizieren das oft gerade Vormund-
schaftsbehdrden und Heimleitungen, Sie haben Angst, ihre Schitz-
linge sonst nicht unterbringen zu kdnnen und melden sie dann in
neutralem Couvert unter dem Namen des Jugendlichen an.

Dabei betont der CVJM/F seit jeher sein Bestreben, auch Jugendliche,
die im Alltag Probleme machen, in die Lager mitzunehmen. Er m&chte
einem solchen Teilnehmer durch Einfligen in eine Kleingruppe die
Moglichkeit geben, sich als akzeptiertes und niitzliches Glied der
Gemeinschaft zu erleben; einer Gemeinschaft, die ihn nicht schon
zum voraus als "Sozialfall" abschiebt (vgl. 4.5.3). Gezwungene
aber passen sich nicht an, bleiben ahseits und werden ein néchstes
Mal noch unfreiwilliger an einem Lager teilnehmen (vgl. 3.9.3.3).
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3.4.2 ERWARTUNGEN DER TEILNEHMER

Tabelle 45:
Erwartungen der Teilnehmer
(erste drei WNennungen})

Erwartung

Kameradschaft

Plausch, Erleben

Sport, Splel, Wandern
Glaubensvertiefung

Ferien, Erholung

Freizeit, Freiheit

Gutes Essen

Gespriche

Erlebnisse mit Natur, Land, Zelten
Gutes Wetter

Gute Leiter

Gute Organisation

Anderes f{einzelne Nennungen)

=

8O WL 000 WO 0L
» * 5 ® = * s = 2 = =
MO WS WU~ W
40 OP G0 GO OP OF o OO0 OP oP 9P oR oP

N = 882 100.0 %

Beispiel: Von allen 882 Nennungen entfielen 33.9% auf die
Erwartung "Gute Kameradschaft".

Bemexkung: Da dex Pionierkurs ein Kurs ist (mit 167 untersuchten
Teilnehmern), erhielt die Kategorie "Lernen" 13.4% der
Nennungen, Sie wird jedoch, um das Bild nicht zu verfdl-
schen, bei der Prozentuierung hier und in den folgenden
Tabellen nicht berticksichtigt (Behandlung als fehlender
Wert).

3.4.2.1 Kameradschaft, Erleben, Freizeit

Die Teilnehmer hegen in erster Linie folgende Erwartungen:

- Kameradschaft und Gemeinschaft finden
~ "plausch" haben, Abenteuer, Aussergewdhnliches, “action"
{vgl. SEYDEL, 1974, 49) erleben.

Beides sind Erwartungen, die kaum irgendwo so gut erfiillt
werden k&nnen wie in Lagern.
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Das énge Aufeinanderleben in einer Lagergruppe filhrt zwangs-
ldufig zu Kameradschaft und Gemeinschaft (3) - oder deren
Gegenteil (3.12.3.2).

WOELBER (1959, 195ff) macht in seiner Auswertung einer
EMNID-Untersuchung von 1958 wahrscheinlich, dass der Unter-
schied von Jugendlichen, die in evangelischen Jugendgruppen
mitmachen und sclchen, die das nicht tun, vor allem in ihrem
Kontaktbediirfnis zu suchen ist (vgl. 3.5.1). Das Thema
Religion hat zwar eine Sonderstellung, spielt aber keine
entscheidende Rolle,

BAEUMLER (1967b, 218) spricht vom "primdren Bediirfnis des
Jugendlichen, mit Gleichaltrigen zu kommunizieren®.

Diese Feststellungen stimmen sehr gut mit den in der vor-
liegenden Untersuchung gemachten Beobachtungen iberein.

Es kann deshalb die Hypothese formuliert werden:

Jugendliche nehmen hauptsdchlich an Jugendlagern - und wohl
auch an der Jugendarbeilt im allgemeinen - teil, weil sie
dort eine Mdglichkeit sehen, ihr Kontaktbediirfnis zu be-
friedigen. Das Thema Religion spielt - auch in christlichen
Organisationen - eine untergeordnete Rolle.

Damit ist nun zu fragen, warum denn dieses Kontakt- und
Kommunikationsbediirfnis eine so zentrale Stellung einnimmt.
Wir werden darauf in 3.6.2.3 nochmals zu sprechen kommen,
BAEUMLER sieht den Grund im Anschluss an EISENSTAEDT darin,
"dass der Heranwachsende in der pluralistischen Gesellschaft
mit seiner urspriinglichen Identifikation mit der Mutter,
spidter mit dem Vater und den Verwandten und Bekannten nicht
mehr zurechtkommt, ja, dass die notwendigen neuen Identifi-
kationen teilweise sogar im Widerspruch zu den urspriingli-
chen stehen. Deshalb sucht er die Gruppe von Gleichaltrigen,
die in einer #hnlichen Lage sind wie er selbst und mit de-
nen er sich identifizieren kann, well sie ihn akzeptieren.
Miteinander suchen sie in ihrem Leben einen Sinn, den sie
im Leben der Erwachsenen, in deren Welt sie leben wollen
und leben miissen, nur schwer zu entdecken vermégen" (5.218),.

Neben dem Erleben von Kameradschaft und Gemeinschaft bie-
ten Lager die MOglichkeit, der Zivilisation einmal den
Riicken zu kehren. Es lassen sich Ideen verwirklichen, die
im sorgfdltig geregelten Alltag einfach undenkbar wiren.
Das Leben wird spontaner, abenteuerlicher und auch selbst-
bestimmter.,

{3) Vgl. das beriilhmte Lagerexperiment von SHERIF, beschrieben z.B,
in: HOFSTAETTER (1966, 309ff).
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Solche oder &hnliche Gefiihle diirften sich hinter den Nen-
nungen in der Kategorie Plausch/Erleben und wohl auch
Freiheit/Freizeit verbergen (vgl. 3.8).

Man ist wversucht, das Wort "ausflippen" zu gebrauchen:

Weg aus dem Zwang des Alltags, der Normalit#t. Wenigstens
filr zwei oder drel Wochen in ein freileres, "elgentlicheres”
Leben fliehen - auch wenn diese Lagerwelt letztlich doch
nur eine Illusion ist; auch wenn nach zwei Wochen wieder

die niichterne Wirklichkeit des Alltags beginnt, die auf
viele Teilnehmer nach den schénen Tagen im Lager wie eilne
kalte Dusche wirkt (3.14.2.1).

Die Kritik k¥nnte nun einsetzen und von Regredieren in eine
Kinderwelt statt Bewdltigen der Gegenwart sprechen. Oder sie
kénnte vorschlagen, diese Energien gesellschaftspolitisch
einzusetzen, statt sich - letztlich 8hnlich der Hipple- und
Landliiitli-Bewegung - in eine heile Scheinwelt zuriickzu-
ziehen.

In diese Richtung zielt LIEBEL (in: LESSING/LIEBEL, 1975,
172f), wenn er der heute liblichen Jugendarbeit vorwirft:
"Eine Motivierung der Jugendlichen mit dem Ziel, ihre ge-
samte Lebenssituation ihren Interessen gemdiss zu verdndern,
gsich mit ihrer Situation in Schule, Betrieb und Familie
praktisch und kollektiv, das heisst organisiert auseinander=-
zusetzen, wird kaum versucht. ... Eine Jugendarbeit aber,
die darauf baut, die solcherart kanalisierten und kastrier-
ten Befreiungshoffnungen der Jugendlichen dadurch in eman-
zipatorische Lernprozesse umschlagen zu lassen, dass sie
ihnen noch repressions#rmere Freirfdume anbietet, gleichsam
eine radikalisierte Bediirfnisperspektive entfaltet, setzt
sich der Gefahr aus, die Jugendlichen liber ihre tats&chli-
che Lebenssituation zu tiduschen. Diese wird nicht dadurch
anders, dass in Teilbereichen gualitativ andere Erfahrun-
gen gemacht werden kdnnen. Die alltéglichen Lebensbedingun-
gen treten nur viel unvermittelter, viel brutaler in Er-
scheinung, wenn {iber eine gewisse Zeitdauer, zum Beispiel
in Urlaubslagern, punktuell begliickende Erfahrungen eines
freien Lebens gemacht worden sind."

Anderseits werden hier Bediirfnisse angemeldet, die im all-
tidglichen Leben einfach nicht befriedigt werden., Soll man
sie unterdriicken bis eine bessere Welt und Gesellschaft
entstanden ist?

FABER (1973, 266ff) geht noch einen Schritt weiter. Er
spricht davon, dass Kreativit3t immer auf Grund einer Re-
gression zustande kommt und behauptet: "Mit der Regression
ist immer die Richtung auf spdter und damit auch das Ex-
perimentieren mit dem Erwachsensein verknlipft" (S. 274).
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"Diiese Gruppen sind sowchl regressiv, well sie einem Be-
diirfnis nach 'miitterlicher Geborgenheit' entgegenkommen

und damit das 'Grundvertrauen' verstdrken, als auch pro-
spektiv, weil sie den Menschen eine Gelegenheit verschaf-
fen, dass sie sich als Experimentierende gemeinsam die neue
Beziehung dieser Phase zu eigen machen" (S, 282). "Meines
Erachtens kann man sagen, dass der Adoleszent in seinem Be-
diirfnis nach Kontakt, nach Gespréchen, Diskussion, gemein-
samem Erleben usw. mit der neuen Art des Miteinanderseins
experimentiert" (S. 278}.

Auch ERIKSON (1976, 137f£, 185 u,8.) und die von ihm ent-
deckte Notwendigkeit eines psychosozialen Meratoriums kann
hier angefiihrt werden. Natlirlich meint ERIKSON mit diesem
Begriff nicht nur ein vierzehntdgiges Lager. Aber ist es
nicht méglich, dass ein solches ebenfalls einen Rahmen ab-
gibt, in welchem - wenn auch zeitlich sehr beschrinkt -
"die Extreme subjektiven Erlebens, die Alternativen ideolo-
gischer Ausrichtung und die Mdglichkeiten realistischer
Verpflichtung erst spielend und dann in gemeinschaftlicher
Bemeilsterung erprobt werden kdnnen" (8. 212)? (Vgl.
MOLLENHAUER, 1970, 91ff).

Es ist darum falsch, solche Erwartungen der Tellnehmer vor-
schnell mit "Regression" oder "fehlender Bereitschaft zu
gesellschafts-politisch relevanten Aktionen” abzutun.

Anderseits muss mit FABER (1973, 274f) festgehalten werden:
"Natiirlich besteht die Gefahr, dass die Regression ein Zu-
riickweichen vor der Realit#dt des Erwachsenseins ist, und
dass damit das Experimentieren mit dem Erwachsensein nicht
genitigend zum Zuge kommt. Wir haben es dann mit dem Jugend-
lichen zu tun, der jung bleiben will und gleichsam in der
Adoleszenz h#ngenbleibt wie der ewige 'Wandervogel' nach
dem Ersten Weltkrieg."

FABERs Beschreibung trifft sehr genau die psychosoziale
Situation vieler Hlterer Lagerteilnehmer und Gruppenfilhrer.

Es ist allerdings ein zuundifferenziertes Pauschalurteil,
wenn GIESECKE (1970, 154f) die Schuld dem zu friilhen und zu
totalen Engagement zuschiebt und behauptet: "Schliesslich
ist zu bedenken, dass jugendliche Aktivit#t, wenn sie all-
zu frih von gesellschaftlichen Organisationen in Anspruch
genommen wird, Erfahrung und Reflexion nicht f&rdert, son-
dern verhindert. Jener Jugendliche, der von seiner Tdtig-
keit in einem Verband so in Anspruch genommen wird, dass
sie einer zweiten Berufstidtigkeilt gleichkommt, lernt in
Wahrheit gar nichts, sondern vergeudet seine Lernenergie.
Frihe und engagierte Mitgliedschaft in gesellschaftlichen
Verbidnden ist also eher das Gegenteil eines Beweises poli-
tischer und gesellschaftlicher Reifung,”
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Dies diirfte nur dann zutreffen, wenn damit eine langfristige
Fixierung an das Werte~ und Normensystem einer verbindlichen
Kleingruppe verbunden ist (vgl. SEYDEL, 1974, 37 u. 58;
3.8.3.2.2) und der herrschende Fiihrungsstil nicht kamerad-
schaftlich - partizipativ ist (4.4.3.2).

Richtig ist aber, was GIESECKE (1970, 154f) weiter unten
feststellt: "Es kommt darauf an, mdglichst vielartige Lei-
stungen auszuprobieren, um mdglichst genau die eigenen In-
teressen und Fihigkeiten zu erkennen." (Vgl. 4.5.4.6}.

Die oben angesprochenen Fragen werden heute unter dem Be-
griff des "Freiraumes" verhandelt.

SEYDEL (1974, 27ff) zeichnet die Geschichte des Freiraum-
postulates und dessen Kritik nach und stellt einige Thesen
iber die p#dagogischen und politischen Auswirkungen auf.
Wird als leitendes Prinzip von Jugendarbeit ein Freiraum
im traditionellen Sinne gefordert, sind nach ihm folgende
Konsequenzen zu erwarten (vgl. 3.8.3.2):

a) Auf der Ebene der individuellen Einstellungs- und
Verhaltensidnderungen:
Anpassung statt Autonomie.

Einige angeflihrte Griinde:

- Reproduktion familidrer Verhaltensmuster durch
die Xleingruppe.

- Konfllkte werden ferngehalten (falsch verstandener
"Friede").

- Durch mangelnde Konfrontation mit der Wirklichkelt
wird ein "ideallstisches Weltbild" gefdrdert.

- Fehlendes Bewusstsein der eigenen Abhidngigkeiten
und keine Entwicklung politischer Handlungsmodelle.

b} Auf der Ebene der pidagogischen Institution:
Fiktion einer unpolitischen P&dagogik.

¢) Auf der Ebene der gesellschaftlichen Entwicklung:
Systemstabilisierung statt -ver#énderung.

Einige angefilhrte Griinde:

~ Die Ursachen jugendlicher Kritik oder Abweilchung
werden verschleiert, indem soziales Fehlverhalten
auf individuelle Schuld zuriickgefihrt wird, statt
dass man die strukturellen Mingel entdeckt.

- Gesellschaftspolitische Zusammenhinge werden unan-
gemessen personalisiert, Konflikte harmonisiert und
allgemeine Interssen privatisiert.
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SEYDEL (1974, 52ff) ist der Ansicht, dass das Postulat eines
Freiraumes durchaus mit der Konzeption einer emanzipatori-
schen Jugendarbeit (4.2.1.4) zu vereinbaren ist, wenn fol-
gende Voraussetzungen erfiillt sind:

1, Das Feld emanzipatorischer Jugendarbeit wird als ein
eigenes gesellschaftliches Teilsystem betrachtet, das
gleichzeitlg Eigenschaften eines offenen (soziale Dimen-
sion) und eines geschlossenen Systems ("Hsthetische"
Dimension} aufwelst.

2. Eine kritische Diagnose der gesellschaftlichen Gesamt-
situation geht in das Konzept ein. Man entdeckt die
Widerspriiche in der Umwelt und entwickelt Strategien
der Verdnderung.

3. "An die Stelle der Ideologle von der 'Selbstentfaltung'’
tritt die Entdeckung, dass der Jugendliche seine Iden-
titdt immer in Relation zu seiner Umwelt gewinnt,”

SEYDELs Ueberlegungen enthalten einige sehr wichtige Becb-

achtungen und Gedanken, die man bei keiner Konzeption von
Jugendarbeit Ubersehen darf (vgl., 4, Teil),

3.4.2.2 Uebrige Erwartungen

Nach Kameradschaft/Gemeinschaft und Plausch/Erleben folgen,
prozentmissig deutlich zurilick, die Erwartungen Sport/Spiel/
Wandern, Glaubensvertiefung und Ferien/Erholung.

Damit sind zwel Tendenzen der Tellnehmer ausgedriickt, die
beide nicht vernachlidssigt werden sollten: einerseits
aktiv sein, Sport treiben, etwas erleben, auch ernsthaft
diskutieren, sich mit Glaubensfragen auseinandersetzen,
anderseits aber auch mal faulenzen, einfach da sein, sich
erholen.

Ueberraschend ist der recht hohe Prozentsatz der Teilnehmer,
welche als Erwartung Glaubensvertiefung angeben. Beziiglich
dieser Kategorie findet sich jedoch ein bedeutsamer Untexr-
schied zwischen CVJIM/F-Migliedern und Nicht-Mitgliedern.
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Tabelle 46:

Zusammenhang 2zwischen Erwartungen und
CVJIM/F~-Mitgliedschaft

{(nur Erst-Nennungen, ohne Kategorie "Lernen")

Bist Du CVIM/F-Mitglied?

a) Erwartung Glaubensvertiefung

Ja l6.2 & *
Nein 2.2 % *

b} Erwartung Kameradschaft

Ja 36.4 § **
Nein 48,5 § **

¢) Andere Erwartungen

Ja 47.4 %
Nein 48.3 %
N = 288 n (100 %) Ja 154 Sign. Originaltabelle

Nein 134 1 %0

x

Legende: * Unterschied signifikant 1 %o
** Unterschied signifikant 5 %

Beispiel: Von allen Erstnennungen entfallen bei den 154 CVIM/F~Mit-
gliedern 16,2% auf die Erwartung Glaubensvertiefung, bei
den Nicht-Mitgliedern nur 2.2%,

CVIM/F~Mitglieder erwarten viel hdufiger eine Glaubensver-
tiefung als Nicht-Mitglieder (4). Fiir diese ist Gemeinschaft
umso wichtiger: Die Hilfte von ihnen gibt Kameradschaft als
erste und damit wohl auch wichtigste Erwartung an.

(4) Der Grund ist bei der Religiésen Einstellung (3.10) zu suchen.
Teilnehmer, welche sich vom Lager eine Glaubensvertiefung erhoffen,
haben deutlich eine stdrkere RE:

Schnitt RE-F: 6.53 bzw. 4.68; 5ign. 1 %0; N = 457,
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Die Erwartungen sind nur wenig altersabhdngig. Dle haupt-
sdchlichsten Unterschiede sind: Kameradschaft/Gemeinschaft -
wohl auch mit gegen-geschlechtlichen Partnern - und Frei-
heit/Freizeit werden mit zunehmendem Alter etwas wichtiger.
Der Sport tritt leicht zurilck.

Die Unterschiede zwischen den Geschlechtern sind ebenfalls
nicht sehr gross: Die M#dchen betonen die Gemelnschaft noch
etwas mehr als die Burschen, dafir stdsst der Sport bei
ihnen auf ein kleineres Interesse,

3.4.3 VERGLEICH DER TEILNEHMER-ERWARTUNGEN MIT DEN

ZIELSETZUNGEN DER GRUPPENFUEHRER

Eine Untersuchung von GERDS in einer Grossstadtgemeinde
(referiert in BAEUMLER, 1967b, 222f) ergab eine grosse Dis-
krepanz zwischen den Erwartungen der Pfarrer und Kirchenvor-
steher an die Jugendgruppen auf der einen Seite, und denen
der Jugendlichen, deren Eltern und der ¢hrenamtlichen Grup-
penleiter auf der andern Seilte. "Wdhrend Pfarrer und Kirchen-
vorsteher in den Jugendgruppen ein Instrument zur Integra-
tion der Jugendlichen in die bestehende traditicnelle Ge-
meinde haben méichten (Anm.: vgl. 4.,2,1,2), wollen die Jugend-
lichen auf ungezwungene Weise mit Gleichaltrigen zusammen-
sein und ihre Probleme diskutieren; mdchten die ehrenamtli-
chen Gruppenlelter ausprobieren, ob sie mit Jlingeren umgehen
kfnnen, und die Eltern sind damit einverstanden, dass ihre
heranwachsenden S8hne und Tdchter im Schutze der kirchlichen
Institution ungefdhrdet zusammenkommen” (S. 222).

Wie sieht das Bild in den CVJIM/F-Lagern aus? Lisst sich der
in 3.3.4.1 behandelte Ziel- und Wertekonflikt mittels der
Daten belegen?



3.4.3 119

Darstellung 47:
Vergleich der Teilnehmer-Erwartungen mit den
Zielsetzungen der Gruppenfiihrer

Erwartung/Ziel Teilnehmer Gruppenfiihrer

Glaubensvertiefung 9% 42 %
Kameradschaft 34 %
Perstnl. Entwicklung
Plausch, Erleben

Sport, Spiel, Wandern
Ferien, Erholung

Anderes

N = 1073 n (100 %) 882 191 sign. 1 %0

Beispiel: Von den 191 Nennungen bei den Gruppenfihrern entfielen
42 % auf die Kategorie Glaubensvertiefung. Bei den
882 Nennungen der Teilnehmer sind es nuxr 9 %,

Ein kurzer Blick auf Darstellung 47 genligt um festzustellen,
dass - mit Ausnahme des gemeinsamen Zieles Kameradschaft/
Gemeinschaft - grosse Differenzen bestehen zwischen den Er-
wartungen der Teilnehmer und der Gewichtung der Ziele bel
den Gruppenfiihrern. Hinter diesen steht natilirlich als dritt
Griisse noch das Ziel- und Wertesystem des CVJIM/F (2.3.3).

In 3.3.4.1 wurde ausiihrlich von diesem Ziel- und Wertekon-
flikt, der notwendigerweise entstehe und ausgetragen werder
milsse, gesprochen. Wird es den Gruppenfilhrern gelingen,
ihr Interesse an Glaubensfragen und pers®nlicher Entwick-
lung auf die Teilnehmer zu fibertragen und dennoch deren
Bediilrfnisse nach Erleben, Sport und Ferien zum Zuge kommer
zu lassen? Keine leichte Aufgabe;
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3,5  EXTRAVERSION UND NEUROTIZISMUS

3.5.1 EXTRAVERSION / INTROVERSION

Bei der Besprechung der Erwartungen in 3,4.2 ist uns auf-
gefallen, dass die Teilnehmer aktiv sein mdchten: Sie wol-
len etwas erleben, Sport treiben, sich mit Glaubensfragen
beschédftigen. Das Bedilrnis nach Ferien im Sinne von Erho-
lung, Faulenzen, Nichtstun taucht zwar ebenfalls auf,
bleibt aber von deutlich untergeordneter Bedeutung.

Bereits die Ausschreibungen der untersuchten Lager verraten,
dass hier aktive Ferien angeboten werden. Begriffe wie
"pPicnierlager", "Wanderlager" oder "Jugend + Sport-Kurs
Wandern und Gelidndesport" weisen eindeutig in diese Rich-
tung.

Hinzu kommt, dass man sich in einem Zeltlager kaum in eine
Privatsphdre zurlickziehen kann: Lager sind geeignet fiir
aktive junge Menschen, die gerne in Gruppen Gleichaltriger
leben.

Um abzukldren, ob die Lagerteilnehmer tatsdchlich {iberdurch-
schnittlich aktiv und gesellig sind, wurde in der Untersu-
chung die "Hamburger Neurotizismus- und Extraversionsskala
fiir Kinder und Jugendliche (HANES KJ)" von BUGGLE/BAUMGAER-
TEL {(1975) verwendet.

Der Test erfasst neben dem Neurotizismus (3.5.2) auch den
Grad von Extraversion bzw, Introversion eines Teilnehmers.

Das im Test vorliegende Verstdndnis von Extraversion und
Neurotizismus steht auf dem allgemeinen Hintergrund der
Pers®énlichkeitstheorie EYSENCKs, Fiir ihn sind diese beiden
Dimensionen wesentliche Persdnlichkeitsmerkmale. EYSENCK
{nach EGGERT, 1974, 11} beschreibt den typisch Extraver-
tierten folgendermassent

"Der typisch Extravertierte ist geselllg, mag Veranstal-
tungen gern, hat viele Freunde, braucht Menschen, mit denen
er sprechen kann, und ist nur ungern allein. Er sehnt sich
nach Anregung, nutzt glinstige Gelegenheiten stets aus,
agiert oft spontan, wagt viel und ist allgemein impulsiv.
Er mag handfeste Spdsse, hat immer eine schnelle Antwort
und liebt allgemein Veridnderungen; er ist sorglos, leicht-
miitig, optimistisch, lacht gern und ist gern fr&hlich, Er
neigt dazu, sich andauernd zu bewegen und Dinge zu tun,
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neigt dazu, aggressiv zu sein und seine Geduld schnell zu
verlieren; zusammengefasst sind seine Geftihle nicht immer
unter enger Kontrolle und er kann nicht immer als zuver-
lissige Person gekennzeichnet werden."

Die Extraversionsskala im HANES KJ ist unterteilt in zwei,
in schwicherem Zusammenhang stehende Unterskalen "Gesellig-
keit" und "Aktivit&t".

Die Werte in den Extraversionsskalen werden umso hdher, je
mehr sich ein Teilnehmer folgende Eigenschaften zuschreibt:

a) Unterskala Geselligkeit:

trroude an der Gesellschaft anderer,
Bediirfnis nach und Fihigkeit zu regem, eher heiter
akzentuiertem Kontakt mit andern Menschen."

b) Unterskala Aktivitdt:

"Lebhaftigkeit, Erlebnisdrang, Unternehmungslust
und Unbeschwertheit" (BUGGLE/BAUMGAERTEL, 1975, 7 Y.

Der Test scheint geniigend zuverldssig und giiltig (BUGGLE/BAUM~
GAERTEL, 1975).Die Rohpunkt-~Summenwerte werden in Stanine-
Normwerte umgerechnet (vgl. LIENERT, 1969, 342f). Ein

exakter Vergleich mit der Eichpopulation ist m&glich.

Figur 48:
Extraversion / Introversion (HANES KJ}

8 4 7.24 iber-
durchschnittlich
extravertiert

6 :

§ Durchachnitt
‘ Eichpopulation

4 !
unter—

: durchschnittlich

2 i ] extravertiert
(introvertiert)

il
Extra- Gesel-  Aktivitdt Sign. je 1 %o
version ligkeit N = 447

total
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Die Lagerteilnehmer entsprechen nicht dem Durchschnitt aller
Jugendlichen. Sie weisen stark erh8hte Werte fiir Extraver-
slon auf. Der Unterschied ist in der Unterskala "Gesellig-
keit" besonders gross,

Das Resultat stimmt mit den Feststellungen in 3.4,2 {iber-
ein (vgl. 3.8).

Zur Erkldrung des hohen Schnittes gibt es zwei Mdglichkeiten:

a) Die Extraversion wird durch die Teilnahme an Lagern
und andern Aktivitdten der Jugendorganisationen ge-
fSrdert.

b} An den Lagern nehmen vor allem Extravertierte teil,

Die erste Erklirung diirfte eine gewisse Richtigkeit haben.
Innerhalb der Untersuchung konnte sie nicht Uberpriift werden.

Der Hauptgrund ist aber wohl, dass die Lager stark selek-
tiv wirken: Nur Extravertierte, vor allem Gesellige, fiilhlen
sich von dieser Ferienform angesprochen,

Nehmen Introvertierte trotzdem an Lagern teil, fithlen sie
sich in ihren Gruppen etwas weniger wohl als ihre extraver-
tierteren Kameraden (3.9.3.3).

Diese Feststellungen gelten nicht nur fiir Lager., Mitglieder
in irgendeiner Jugendorganisation sind geselliger als
Jugendliche, die nirgends engagiert sind (1). Die Mitglie-
der von christlichen Jugendgruppen und die des CVJIM/F unter-
scheiden sich nicht von Mitgliedern in andern Jugendgruppen.
Ueberdurchschnittliche Geselligkeit ist ein Kennzeichen
aller organisierten Midchen und Burschen.

Dieses Ergebnis stimmt {iberein mit den Resultaten einer
EMNID-Untersuchung von 1958, die von WOELBER (1959} kom-
mentiert wird (3.10.1.2.6). WOELBER stellt fest, dass die
Mitglieder evangelischer Jugendgruppen "in besonderem
Masse den ... Kontaktwilligen" angeh®ren " (5. 195). Auf-
grund der oben referierten Ergebnisse ist zu vermuten, dass
WOELBERs Beobachtung auch auf Mitglieder von Jugendgruppen
im allgemeinen zutrifft,

Hier wird eine Grenze von Lagern - und wahrscheinlich von
Jugendorganisationen tberhaupt - sichtbar: Sie vermdgen we-
niger gesellige, weniger aktive MH#dchen und Burschen nicht
anzusprechen.

(1) Extraversion total:
Schnitt: 7.32 bzw. 6,71 Sign, 1 %; N = 440.



3.5.2 123

3.5.2 NEURQOTIZISMUS

BUGGLE /BAUMGAERTEL (1975, 7} beschreiben Neurotizismus, wie
er im HANES KJ erfasst wird, folgendermassen:

"iNeurotizismus', wie er sich in diesem Fragebogen manife-
stiert, schreibt sich jemand in um so h&herem Masse zu, je
mehr er sich die folgenden Pers®nlichkeitsziige bzw., Symptome
zuschrelibt:

Insuffizienzgefiihle, verbunden mit sozialer Empfindlichkeit
und Verletzbarkeit, Neigung zu Tagtrdumen und Gribelel,
Verstirkte Nelgung zu Stimmungsschwankungen, vor allem als
Neigung zu depressiven Verstimmungen, Sorgen um die elgene
Gesundheit, Angst vor zukiinftigen Ereignissen, innere Un-
ruhe und 'Nervositit', Erregbarkeit, Einschlafstdrungen,
hdufige Midigkeit und Abgespanntheit, Neigung zu Kopf-
schmerzen."

Neurotizismus wird von den Autoren auch mit "emotionaler
Labilitdt" ({S. 7) umschrieben.

Die Neurotizismus-Skala N 3 ist unterteilt in zwel Halb-
.skalen N 1 und N 2, In der Untersuchung wurde jeweils am
Lageranfang N 1, am Lagerende N 2 verwendet,

Es sind keine bedeutsamen Ver#dnderungen des Neurotizismus
wdhrend der Lagerzeit feststellbar.

HANES KJ enthiilt in die Balbskala N 2 eingebaut eine Ligen-
skala, Sie zeigt, wie stark der Teilnehmer versucht, sich
ideal darzustellen.

Figur 49:
Neurotizismus und Lilgen (HANES KJ)
8
6 5.
33 Durchschnitt
. Eichpopulation
2
Neuroti-~ Ligen Sign. je 1 %o

zismus N = 447
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Die Lagerteilnehmer weisen fiir Neurotizismus gegenilber dem
Durchschnitt der gleichaltrigen Jugendlichen einen ganz
leicht erhdhten Wert auf.

Dieses Ergebnis ist {lberraschend und nicht leicht zu deuten.
Sind CVJIM/F-Lagerteilnehmer emotional labiler als sonstige
Jugendliche?

Der Grund fir die geringfiigig erh®hten Werte diirfte eher
der folgende sein:

bDie untersuchten Mddchen und Burschen haben sehr niedrige
Werte in der Lilgengkala. Das heisst, dass sie eine grissere
Bereitschaft als die Befragten der Eichstichprobe zeigen,
auch gewisse Schwichen offen zuzugeben. Diese Offenheit
schldgt sich natiirlich auch in den etwas hBheren Werten

der Neurotizismus-Skalen nieder. Dass ein Zusammenhang zwi-
schen den beiden Skalen pesteht, bewelst die negative Kor-
relation zwischen Lilgenskala und Neurotizismus von - .17
{Burschen) in der Eichstichprobe, welche BUGGLE/BAUMGAERTEL
{1975, 8) glauben, vernachlissigen zu k&nnen.,

Die niedrigen Werte auf der Liigenskala sind ein gutes
Zeichen fiir die Zuverléssigkeit der Untersuchungs-Daten
(3.2.2).
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3,6  PROBLEME DER TEILNEHMER

In den nichsten zwei Kapiteln sollen uns folgende Frage-
stellungen beschiftigen: In welchen Bereichen haben die

Teilnehmer pers®nliche Probleme, woriiber machen sie sich
am h¥ufigsten Gedanken? Und: Wie werden diese Gebiete in
den Lagergesprichen berticksichtigt?

3.6.1 ERFASSUNG DER PROBLEME

Ideal wire es gewesen, wenn in der Untersuchung der "Prob-
lemfragebogen fiir Jugendliche" (SUELLWOLD/BERG, 1967) hitte
verwendet werden kdnnen. Das Vorhaben erwies sich leider
wegen des grossen Umfanges des Tests als undurchfidhrbar.

Dem Fragebogen wurde jedoch die Aufteilung in acht Problem-
berelche entnommen: Schule, Nach der Schule/Lehre, Ich
selbst, Ich und die andern, Meine Familie, Jungen und Mi#d-
chen, Gesundheit. Der achte Bereich, Allgemeines, wurde auf-
geteilt in Allgemeine Lebensfragen {politische, ethische
und soziale Probleme) und Glaubensfragen (religi8se Themen
im engern Sinn).

Lelder wurde im Test von SUELLWOLD/BERG wie auch im Unter-
suchungs-Fragebogen ein wichtiger Bereich vergessen: der
Arbeitsplatz (1).

Der Arbeitsplatz spielt im Leben und Denken des Lehrlings
eine zentrale Rolle und ist Quelle mannigfacher Konflikte.
Denken wir an mdgliche Schwierigkeiten mit Oberstift und
Chef oder an die Erfahrung der eigenen Unwichtigkeit und
Machtlosigkeit im Getriebe eines Grossbetriebes, vielleicht
bereits an das Gefithl einer Entfremdung von der Arbeit. Die
Umstellung von der Schule auf die neuen Anforderungen des
Berufslebens, die neuen Wertsysteme, den neuen Lebensrhyt-
mus und die verkiirzten Ferien bringt fiir viele junge Men-
schen eine tiefgreifende persdnliche Krise mit sich (2).

(1) Aehnliches wire von der politischen Dimension zu sagen, die durch
den Bereich "Allgemeine Lebensfragen" ungeniigend abgedeckt wird.
Es zeigt sich die Schwiche der Uebernahme von Kategorien aus
einem Problemfragebogen, welcher das Schwergewicht auf persénli-
che Prcbleme legt. Dem verwendeten Erhebungsinstrument muss eine
Verkiirzung auf Individual- und Perscnal-Problenme (1.2.3) zum
vVorwurf gemacht werden.
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Leider schenken die nicht-gewerkschaftlichen Jugendverbdnde
und ebenfalls der CVJM/F diesem Problembereich meistens
nicht die n8tige Beachtung. Man stellt sich vor allem auf
die Situation der Schiller ein, die ja auch das Gros der
Teilnehmer stellen (3.2.3.1). Die Lehrlinge sind eine Min-
derheit. Unter den Gruppenfliihrern sind sie wahrscheinlich
ebenfalls untervertreten; das gilt erst recht filr ungelernte
Arbeiter (vgl, N. SCHMID, 1968, 54ff)., Bewiesen werden kin-
nen diese Behauptungen hier nun leidexr nicht.

Bei der Befragung wurden die Lagertellnehwer gebeten, zu
jedem der genannten Bereiche anzugeben, wie oft sie sich
dariiber "Gedanken" machen (Skala von "nie" bis "sehr oft").

Damit man sich unter dem Titel eines Gebietes auch etwas
vorstellen konnte, wurden bei jedem Bereich drei Beilspiele
angeflihrt, welche aus Items des erwihnten Problemfragebo~
gens, die besonders hohe Punktzahlen erreichten, konstru-
jert worden waren.

Neben der Auswertung der einzelnen Bereiche konnte nach
-Art des LIKERT-Verfahrens (SCHEUCH, 1974, 113ff; MAYNTZ,
1972, 55ff) zusdtzlich ein Gesamtwert fiir "Probleme total”
errechnet werden. Es zeigte sich, dass hierflir alle Items
verwendet werden konnten (Sign. 1 %0) (3).

(2) Zur Situation der Lehrlinge in der Schweiz siehe die empirische
Studie von CHRESTA (1970). vg. auch LA SUISSE (1972b, 13ff),
CRUSIUS/WILKE (1973, 217ff}, SEIDENSPINNER (1974, 407ff},
MITARBEITERHILFE 5/72.

(3) Eine Bemerkung zum Terminus "Problem":
Der Begriff hat einen negativen Klang: Hat man Probleme, macht
man sich Sorgen, 1st man beunruhigt. Das Wort bedeutet aber sprach-
lich erst einmal nur, dass eine Sache "vorgelegt", eine unentschie-
dene Frage ist. Jemand, der beispielsweise oft {iber Lebens- und
Glaubensfragen nachdenkt, macht sich nicht notwendigerweise "Sorgen".
Das Nachdenken muss auch nicht unbedingt Ausdruck einer zugrunde-
liegenden Angst sein. Im Gegenteil: Man kann die Beschéftigung mit
solchen Problemen durchaus als Zeichen geistiger Reife und Mindig-
keit auffassen.

Um keine Missverstindnisse aufkommen zu lassen, wurde im Frage-
bogen statt des Ausdrucks "Ich habe Probleme mit ..." der neutra-
lere "Ich mache mir Gedanken tber ..." gewdhlt.

Wenn im Text das Wort "Problem" auftaucht, muss immer diese Doppel~

bedeutung im Auge behalten werden:

a) "Problem" im Sinne von offener Frage, die mich interessiert, mit
der ich mich beschdftige;

b) "Problem" im Sinne von beunruvhigender Schwierigkeit.

Die Grenze zwischen den zwel Bedeutungen ist fliessend und indivi-

duell vorschieden,
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3.6.2 GEWICHTUNG DER EINZELNEN PROBLEMBEREICHE

Tabelle 50:
Gewichtung der einzelnen Problembereiche

Problembereich Median
Ich selbst 4.50
Was nach der Schule/Lehre sein wird 4,46
Schule 4.23
Ich und meine Kameraden 4,11
Glaubensfragen ' 4.06
Ich und das andere Geschlecht 3.97
ich und meine Familie 3.85
Allgemeine Lebensfragen 3.60
Gesundhelt 3.01
N = 445 Mittlerer Median 3.98

Skala: "Ich mache mir Gedanken iber ..."

0 nie 4 ziemlich of
1 ganz selten 5 oft

2 selten [ sehr oft

3  hin und wieder

3.6.,2.1 "Ich selbst"

An erster Stelle stehen Gedanken {iber und Probleme mit sich
selbst, Das ilberrascht nicht, wenn man bedenkt, dass die
meisten Teilnehmer mitten in der Pubertdt und Adcleszenz
stehen.

SCHENK-DANZINGER (1974, 264f) beschreibt diesen Sachverhalt
folgendermassen:

"Im Ringen um dlie Selbstfindung stellt sich der Jugend-
liche drei Fragen:

1. Die Frage nach der subjektiven Identitdt :'Wie bin ich?’
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2. Die Frage nach der optativen Identitdt:'wWie m¥chte
ich sein?!

3. Dile Frage nach der zugeschriebenen Identitdt:'Ftir
wen hdlt man mich?'¢

"Immer besteht eine Diskrepanz zwischen der subjektiven
und der optativen Identit#t, die beachtliche Spannungen er-
zeugt.”

Nach ERIKSON (1976, 106 u. 150f u.8.,) ist die Gewinnung
einer gewissen Identitdt und die Abwehr einer Identitits-
diffusicn die Hauptaufgabe der Adoleszenz (4),

(4) REISER (1972, 22) meint, dass dem Problem der menschlichen Identi-
tdt heute nicht nur in der Tiefenpsychologie eine zentrale Stel-
lung zukomme, scndern dass es auch die Grundfrage der Religions-
pddagogik und - VRIJHOF zitierend - einer modernen Religionssozio-
logie seil.

Eine genaue Definition von "Identit&t" ist sehr schwierig,

ERIKSON (1976, 124f) weist auf eine gewisse Mehrdeutigkeit des
Begriffs hin und glaubt, das Problem der Identitét nur verdeutli-
chen zu kénnen, indem er es von einer Anzahl von Blickpunkten her
anleuchte. Er zeigt dabei auch die N3he zum Terminus des "Selbst",
wie ihn verschiedene andexe Forscher verstehen (S. 188),

Fir unsere Betrachtung ist folgende Feststellung ERIKSONs wichtig:
"Der Begriff 'Identitét' driickt alsc insofern eine wechselseitige
Beziehung aus, als er sowohl ein dauerndes inneres Sich-Selbst-
Gleichsein wie ein dauerndes Teilhaben an bestimmten gruppenspe-
zifischen Charakterzigen umfasst."

Identitdt ist nicht etwas, was man isoliert fiir sich gewinnen
kann; sie ist vielmehr immer auf die Umwelt bezogen und steht in
lebendigen Wechselbeziehungen zu deren pridgenden Kréften.
ERIKSON braucht deshalb in diesem Zusammenhang das Wort 'psycho-
sozial" (5. 192ff u.8.).

REISER (1972, 23) wversucht, den Begriff auf eine kurze Formel zu
bringen und definiert:

"Ichidentit&t soll zundchst verstanden werden als die Behauptung
der Einheit des Selbst im dinglichen Raum (K&rper-Ich), im sozia-
len Raum (soziale Identitdt) und in der Zelt (persconale Identitit).”

Vgl. auch die gut lesbaren Ausfihrungen bei BAACKE (1976, 1l16f£f).
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3.6.2.2 "Was nach der Schule/Lehre sein wird"
und "Schule"

Nach der Auseinandersetzung mit sich selbst folgt an zweitex
Stelle die Auseinandersetzung mit den Husseren Realitdten:
die Beschiftigung mit Fragen der Berufswahl und der beruf-
lichen Zukunft, sowie Probleme mit Schulleistungen (5).

Das Gewicht dieses Bereiches wird noch verstindlicher, wenn
wir den engen Zusammenhang zwischen Berufswahlund Selbst-
werdung beachten.

"Die volle Erreichung des Erwachsenenstatus ist fir den
Jugendlichen eng verbunden mit wirtschaftlicher Unabhidngig-
keit und der Fihigkeit zur eigenen Lebenssicherung durch
Arbelt. Sie ermBglicht ihm die endgliltige Emanzipation von
den Eltern, die Grindung einer eilgenen Familie und schliess-
lich die volle Anerkennung der Erwachsenenen sowie den damit
verbundenen Gewinn an sozialem Prestige {...}). Dadurch er-
hdlt die Berufswahl zentrale Bedeutung fiir die Persdnlich-
keitsentwicklung des Jugendlichen ..." (NICKEL, 1975, 448}).

3.6.2.3 "Ich und meine Kameraden"

"In der Zeit des Uebergangs von der Ursprungsfamilie zur
eigenen Familiengriindung spielen die Gleichaltrigen eine
besondere Rolle. Sie bilden einen wesentlichen Sicherheits-
faktor und eine Art Ueberbrilckungshilfe" (SCHENK-DANZINGER,
1874, 301) (6).

{5) Gesprdche um den Problembereich "gchule", beim Lehrling "Arbeits-
platz", begegnen auch im anti-autoritéren Lager, das von HANSEN
(1970) beschrieben wird, relativ frih und betont.

(6) Die Funktion von Gruppen ganz allgemein und ihre zentrale Rolle
in der menschlichen Entwicklung {insbesondere auch die Bedeutung
der Gleichaltrigen-, der peer-~groups) ist in jlingerer Zeit durch
zahlreiche Publikationen wieder neu ins Blickfeld geruckt.,

Zur Bedeutung der peer-groups in Pubertdt und Adoleszenz siehe
z.B. KLAFKI (1970, I, 103f), WURZBACHER (1961), RIESMANN (1972),
SEYDEL (1974, 62f£f}, BARCKE (1976, 152ff}.

Einen Ueberblick iiber die neuere Kleingruppen-Forschung gibt
SCHNEIDER (1975).
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BAEUMLER (1967b, 219} behauptet gar - Aeusserungen MOLLEN-
HAUERs und EISENSTAEDTs zusammenfassend - "dass in plura-
listischen Gesellschaften kein Kind mehr allein auf Grund
des in der Famllie Gelernten erwachsen werden kann; zwischen
Familie und Gesellschaft nmiissen dle altershomogenen Gruppen
vermitteln."

Diese These stimmt durchaus mit den Resultaten in 3.4.2
Uberein, wo die zentrale Stellung des Kontakt- und Kommuni-
kationsbediirfnisses bei der Motivation, an einem Lager teil-
zunehmen, aufgezeigt wurde.

Angesichts der Bedeutung der peers ist es verstédndlich, wenn
sich der Jugendliche oft Gedanken darilber macht, wie er das
Verhdltnis zu diesen, fir ihn so wichtigen Kameraden opti-
mal gestalten kann.

3.6.2.4 "Glaubensfragen"

Die Stellung der Glaubensfragen im Mittelfeld (Gedanken
"ziemlich oft") hdngt damit zusammen, dass der CVJM/F eher
religids Interessierte anspricht, eine Behauptung, auf die
wir in 3.6.3.1 und 3.10.3.1 nochmals zurlickkommen werden.

Die Forscher sind sich nicht dariliber einilg, wie sich die
religise Einstellung bel Jugendlichen in diesem Alter
im allgemeinen entwickelt.

SPRANGER (1924/1%66, 256 ff) unterscheidet drel Phasen (7):

1. "Versuch, sich perstnlich in die iiverlieferten Reli-
gionslehren und -gebr#uche hineinzuleben.,"

2. "Epoche der Losl8sung vom Ueberlieferten, des Zweifels
und der Verneinung."

3. "Anfidnge einer eigenen, relativ dauernden Stellungs-
nahme"mit drei MSglichkeiten:
a) "Zustand vblliger Gleichgiiltigkeit und Leere"
b} "perstnliche Religiositdt von ganz anderem Charakter

¢} "alte Gldubigkeit" oder: "Auslese aufgrund persénli-
cher Aneignung, Durchdringung, Umdeutung”

L1}

{7) Dieser Sicht schliesst sich REMPLEIN (1958, 526) an.

Zur zeitlichen Einordnung der behaupteten entwicklungs-psycholo-
gisch bedingten Glaubenskrise bei verschiedenen Forschern siehe
HALBFAS {1966, 171}.
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OERTER (1966, S57ff) widerspricht diesem Modell aufgrund
seiner empirischen Erhebungen und behauptet:

"Der Wert des Religibsen verliert mit zunehmendem Alter
stark an Bedeutung, dabel zeigt sich der Hauptabfall erst
bei den Finfzehnjdhrigen. ... geht deutlich hervor, dass
die Fiinfzehnjihrigen durchaus gleichgliltig gegeniiber reli-
gidsen Fragen geworden zu sein scheinen” (8).

Wichtig ist OERTERs (1973, 287f£f) Unterscheidung von zwel
Bereichen religitiser Haltungen {vgl. 3.10.3.8):

1. Die Uebernahme des tberlieferten religidsen Glaubens-
gutes.,

Sie kann am besten durch soziales Lernen erklirt werden.
Mit zunehmendem Alter verliert_dieser Bereich seinen
Absoclutheitsanspruch und wird "liberalisiert”.

2, Religi®se Aktivitit als Reflexion uber den Sinn der
eigenen Existenz.

Hier handelt es sich um eine kognitive Aktivitdt.
Die eigene Existenz wird reflektiert.

Dieser Bereich spielt nach OERTER beim Jugendlichen
nicht mehr die gleiche Rolle wie frither. Eine gewisse
Gleichgliltigkeit gegeniiber religisen Fragen ist fest-
zustellen. Man gibt sich "mit der Erftillung eines dies-
seitigen Lebens durch Erfolg, Arbeit und Erhaltung der
eigenen Art zufrieden."

L. SCHMID (1960) untersucht in ihrer Dissertation das "Re-
ligitse Erleben unserer Jugend" (9) und meint zusammen-
fassend (237f):

"Doch eines ist eindeutig und tief beeindruckend: wie stark
die Sehnsucht nach Glaubenkdnnen, nach einem unerschiitter-
lichen Halt, einer letzten festen Zuversicht bei einem gros~
sen Teil unserer Jugend vorhanden ist."

(8) Zur Kritik der von ihm verwendeten Methode siehe 3.10.1.2.3,
OERTERs Ergebnisse sind auch in SCHENK-DANZINGER (1974, 234f£f)
dargestellt. Zu den Ergebnissen einer Untersuchung von MERZ mit
dem gleichen Instrumentarium siehe OERTER (1973, 289). Daselbst
sind auch weitere Studien referiert (5. 287ff).

(N Eine Beschreibung ihres Vorgehens findet sich in 3.10.1.2.4.
L. SCHMID {1960, 60ff) beschreibt in ihrer Arbeit einige weitere
Studien zur jugendlichen Religiositdt.



3.6.2.4 132

NICKEL (1575, 439f) wiederum stellt fest:

"Wenn man unter diesem Aspekt die Ergebnisse der bisherigen
Erhebungen zu jenem Problemkreis analysiert, so kann man
zwar einerseits eine gewlsse Bestdtigung dafiir finden, dass
das Jugendalter eine Zeit kritischer und suchender Ausein-
andersetzung mit religitsen bezw. weltanschaulichen Fragen
darstellt, zugleich muss man aber dabel verschiedene rela-
tivierende Faktoren beachten.”

Er nennt als solche relativierende Faktoren:

a4) Nur fiir eine Minderheit spielen solche Probleme eine
bedeutsame Rolle. Nicht alle Jugendlichen gelangen zu
einem ideellen Wertsystem (siehe SCHENK-DANZINGER, 1974,
300).

b} Der Zusammenhang mit den entsprechenden Wertvorstellun-
gen der erwachsenen Bezugspersonen und deren Erziehungs-
stilen darf nicht ibersehen werden.

c) Die individuelle Perstnlichkeltsstruktur beeinflusst
die Art und Weise der Auselnandersetzung wesentlich.

Bel FABER (1973, 266) ist die Beschiftigung mit religidsen
Fragen eng verbunden mit den {ibrigen Kennzeichen von Puber-
tdt und Adoleszenz. Er nennt als solche:

a) "eine innere Desorganisation

b) die Vorbereitung auf das Erwachsensein durch Versuche
zur Integration;

c} ein religidses lLebensgefiihl, das verbunden ist mit der
Reflexion llber Themen wie Einsamkeit, Liebe, Tod und
Gott};

d) das Entwerfen eilnes Lebensplanes;
e) ein Hineinwachsen in dlie Welt der Aelteren;

f) das Finden seiner selbst (Identitdt) und seines Platzes
in der Welt;

g) ein abermaliges Durchstehen frilherer Krisen;

h} die Suche nach Identifikation und Ideclogie."

Die religitse Thematik der Adoleszenz lautet nach ihm:
Einsamkeit, Liebe, Tod, Gott (5. 284},

FABER ilbernimmt damit Begriffe von SPRANGER und bringt sie
in Verbindung mit ERIKSONs Aufgabe der Identitdtsfindung.
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"In der Auseinandersetzung mit der vierfachen Problematik
Einsamkeit, Liebe, Tod und Gott sind diese jungen Menschen,
wie wir sahen, auf der Suche nach einer reiferen Identitét,
nach einer eigenen Auffassung von ihrem eigenen Platz im
Leben" (FABER, 1973, 290).

Das Verhiltnis von Identitdt und religifser Einstellung

ist auch Gegenstand des gleichnamigen Buches von REISER
{1972). Darin stellt er die These auf: "Religibdse Phénomene
sind notwendig CGegenstand einer Piddagogik, die auf die Iden-
tit¥#t des Kindes =zielt" (S. 51) (10).

Eine #hnliche Sicht wvertritt auch PETSCH (1975, 258ff}. Er
geht aus von zwel Voraussetzungens:

1. "Die Entwicklung der Stabilisierung der Ich-Identitét
hingt mit der Ausbildung einer Weltamsicht zusammen.

2. Eine Weltansicht arbeitet in der Regel immer mit sog.
Letzbegriindungen, die empirisch nicht zu verifizieren
sind (etwa Aussagen ilber die eigene, subjektive Bedeu-
tung oder {iber den Sinn der Existenz)" (8. 259).

Da heute in der Religionssoziologie und -psychologie all-
gemein angencmmen werde, dass zwischen Religion und Sinn-
frage ein Zusammenhang bestehe, stellt er die These auf:

"Religion ~ verstanden als empirisch nicht voll zu verifi-
zierende Weltansicht - ist fiir das Zustandekommen von Ich-
identitit konstitutiv. Sie kann als Instrument der Selbst-
definition und Selbstfindung eine ichstabilierende Wirkung
haben® (8. 259) ({ll).

Die Verbindung von Identitdtssuche und religidsem Fragen
scheint jedenfalls ein Ansatz zu sein, der grundlegend fiir
das Verstindnis der religi®sen Entwicklung im Jugendalter
ist. Er {iberwindet eine isolierte Behandlung des Religitsen
und Sffnet die Tiire zu einem wirklichen Verstehen vieler
damit verbundener Erscheinungen (12}.

{10) REISER begiindet diesen Zusammenhang ausschliesslich psychologisch,
nicht theologisch: Religion als Sinndeutung hat nur insofern eine
Berechtigung, als sie der Ich-Stédrkung und der rationalen Steuerun
dient: "So gibt es fir die Pidagogik keine richtige Religion. Es
gibt identitdtsférdernde religidse Einstellungen und identitéts-
schadliche " (5. 22}.

Zur Kritik dieses Ansatzes siehe 3.10.1.2.5.

{11) Zur Frage, ob damit Religion und Glaube hinreichend bestimmt sei,
siehe 3.10.1.2.5.
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Was die Daten der vorliegenden Untersuchung anbelangt, kann
ein Zusammenhang zwischen Identit#tssuche und religidsem
Pragen an verschiedenen Stellen wahrscheinlich gemacht werden
(3.7.4, 3.10.3.4, 3.10.3.8, 3.11.3.2).

Eng damit verbunden ist die Feststellung, dass man beil den
Lagerteilnehmern mit zunehmendem Alter sicher kein Abnehmen,
sondern hdchstens ein ganz minimes Ansteigen der Wichtigkeit
des Problembereiches "Glanbensfragen" becbachten kann (13).

Diese Zunahme ist nicht auf dle Mitgliedschaft in einer
christlichen Jugendgruppe zurickzufithren (14). Sie zeigt viel-
mehr eine leise Tendenz der untersuchten Jugendlichen zu
wachsender Beschiftigung mit Glaubensfragen bei zunehmendem
Alter.

Das Ergebnis wird in spiteren Kapiteln (3.7.4, 3.10.3.8,
3.11.3.2) immer wieder bestitigt, muss aber gleichzeitig
noch differenziert werden (3.10.3.8).

Man kann deshalb HALBFAS (1966, 176) zustimmen, wenn er
schreibt:

"Entwicklungspsychologisch ist der Hinwels wichtig, dass
das allgemeine Interesse der Jugend an Glaubenafragen weni-
ger elne aus der Kindheit in die Pubertdt gerettete reli-
gidse Ansprechbarkeit isgt, sondern eine phasentypische
Fragehaltung, die zum unveridnderlichen Erscheinungsbild

der Jugend aller Zeiten gehdrt."

(12} Eine sehr schéne Illustration fir den Zusammenhang von Identi-
tétskrise und religidsem Suchen 1lst die Studie von ERIKSON (1975)
"Der junge Mann Lutner". Siehe auch die Besprechung bel FABER
(1973, 92ff),

OERTER (1973, 293; widerspricht diesem Zusammenhang und versucht,
gesteigerte religidése Aktivitdt mit der wachsenden Reife kogni-
tiver Leistungen zu erkldren, Das ist an sich richtig (3.10.3,10),
braucht aber das andere nicht auszuschliessen.

{13} Gamma = .14; tau b = .11; Sign. 1%; N = 447,

{14) First-order partial gamma steigt gegeniiber dem zerc-order gamma
von .14 sogar leicht auf .18, wenn die CVIM/F-Mitgliedschaft
oder die Mitgliedschaft in einer christlichen Jugendgruppe als
Kontrollvariable eingefiihrt wixd.
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Etwas anders nuanciert PETSCH (1975, 258), gestiitzt auf
einige empirische Untersuchungen:

"pie von manchen Entwicklungspsychologen konstatierte
tGlaubenskrise' ist nicht als gleichsam 'natfirliche' Ent-
wicklungsphase zu werten. Vielmehr muss sie zu einem grosse
Teil der Form angelastet werden, in der sich Kirche den
Jugendlichen pr#sentiert."

"Der Hauptfehler der Kirche im Umgang mit Jugendlichen
scheint darin zu liegen, dass sie eine unkritische Bejahun«
ihrer Lehren und Praxis fordert und nicht auf die realen B
diirfnisse der Jugendlichen eingeht" (8. 253).

Die These von der - zumindest - Mitschuld der Kirchen an
der pubertdren und adoleszenten Glaubenskrise kann durch
die Ergebnisse in 3.11 und 3.14 gestiitzt werden.

Anderseits darf aber die entwicklungspsychologlsche Seite
der Sache nicht so schnell vom Tisch gewischt werden wie
PETSCH das tut, denn flir sie spricht doch auch sehr viel.
Intensives religidses Fragen als Ausdruck der Identitdts-
problematik scheint eben doch zum entwicklungspsychologi-
schen Erscheinungsbild dieser Altersstufe zu gehdren.

zusammenfassend kdnnen folgende drei Hypothesen formuliert
werden:

1. Intensives religi®ses Fragen h#ngt eng mit der
Identitédtsproblematik zusammen.

2. Infolge der mangelhaften Hilfestellung, welche die
Kirchen bel diesem Prozess heute leisten, wichst sich
das intensive Fragen oft zur radikalen Glaubenskrise
aus.

3. Zur erfolgreichen Gewinnung einer gewissen Identitdt
gehdrt die Auseinandersetzung mit religifsen Fragen.

3,6.2.5 "Ich und das andere Geschlecht"

Die gedankliche Besch#ftigung mit dem andern Geschlecht
("ziemlich oft") liegt ebenfalls im Mittelfeld. Das diirfte
mit dem Altersdurchschnitt von 15 Jahren (3.2.2) zusammen-
h#ngen.

"pie ersten Kontakte zum andern Geschlecht mit mehr oder
weniger deutlich erotischem Charakter fallen bei den mei-
sten Jugendlichen - Midchen wie Jungen - in das Alter zwi-
schen 14 und 16 Jahren" (NICKEL, 1975, 409).
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Mit steigendem Alter gewinnt der Bereich an Wichtigkeit.

In der vorliegenden Untersuchung ist die Zunahme allerdings
v&llig unbedeutend (15).Es ist mBglich, dass sich hier ein
hemmender Einfluss der - zumindest in den untern Altersstu-
fen - grossenteils geschlechisgetrennten Jugendarbeit des
CVJIM/F und dessen Werte- und Normensystem bemerkbar macht
(3.13.2.3).

3.6.2.6 Uebrige Problembereiche

Weniger Gewicht haben die Auseinandersetzungen mit der
eigenen Familie (Autoritdtskonflikte, Abl¥sungsprozesse),
die Besch#ftigung mit Lebensfragen sozlaler, politischer
und ethischer Natur, sowie gesundheitliche Sorgen (Rauchen).

Diese Gebilete sollten aber als Quelle von Problemen trotz-
dem nicht vergessen werden.

3.6.3 ZUSAMMENHAENGE MIT ANDERN VARIABLEN

3.6,3.1 Mitgliedschaften und Gedanken ilber Glaubensfragen

Tabelle 51:
Mitgliedschaften und Gedanken iiber Glaubensfragen

Gedanken {iiber
Glaubensfragen n Sign.

(Median)
Friher schon an christl.
Jugendlagern teilgenommen?
JA 4,32 328
NEIN 3,32 109 1%
Mitglied einer christl,
Jugendgruppe?
JA 4,21 324 13
NEIN 3.61 115

(15) Gamma = .l0; tau ¢ = .08; Sign. 5 %; N = 440.
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Jugendliche, die bereits frilher an einem christlichen
Jugendlager tellgenommen haben, sowie Mitglieder einer
christlichen Jugendgruppe machen sich h#ufiger Gedanken
iiber Glaubensfragen (vagl. 3.10.3.7).

3.6.3.2 Schiller/Lehrlinge, Geschlecht

Zwischen Schiilern und Lehrlingen, sowie zZwischen M#dchen
und Burschen finden sich beziiglich der Gewichtung der ein-
zelnen Problembereiche nur sehr geringe Unterschiede. Das-
gselbe gilt fir die Gesprédche in den Lagern (3.7).

3,.6.3.3 Neurotizismus

Eine mittlere Korrelation besteht zwischen Neurotizismus
(3.5.2) und der Totalskala "Probleme". Teilnehmer, die sich
hiufig "Gedanken" machen, neigen also zu emotionaler Labili-
tit - fast eine Binsenwahrheit.

Die Probleme der emotional Labileren scheinen vor allem in
den Bereichen "Ich selbst" und "Ich und meine Kameraden"
zu liegen: Sie haben Schwierigkeiten mit der Identitédts-
findung (3.6.2.1} (16).

Es besteht jedoch praktisch kein Zusammenhang zwischen

Neurotizismus und intensiver Beschidftigung mit Glaubens-
fragen {vgl. 3.10.3.) (17).

3.6.3.4 Kinder berufstitiger Miitter

Ein interessantes Detail sei noch erwdhnt: Kinder berufs-
titliger Miitter sind emotional leicht labiler als Jugendli-
che, deren Miitter ausschliesslich im Haushalt tédtig sind (18).

Sie machen sich deutlich h#ufiger Gedanken {iber das andere
Geschlecht und sprechen im Lager auch &fter Uber dieses

Thema (19). Die letzten beiden Merkmale sind bei den Burschen
noch etwas ausgeprigter als bei den Middchen (20): Schwichere
Mutterbindung?

(16) Totalskala "Probleme":
r = .47; gamma = ,36; tau ¢ = .33; Sign. 1%0; N = 392,
"Ich selbst”:
gamma= .36; tau ¢ = ,28; Sign. l%o) N = 415.
"Ich und meine Kameraden:
gamma = .33; tau ¢ = .26; Sign. 1%0; N = 414,
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{L7) "Glaubensfragen":
gamnma = .10; tau ¢ = .08; Sign. 5%; N = 416.

Es bleibt zu beachten, was in 3,6.1, Anmerkg. 3, zur Begriffs-
bestimmung des Wortes "Problem" gesagt wurde.

(18) Neurotizismus (3.5.2):
Schnitt: 5.56 bzw. 5.1B; Sign. 5%; N = 407,

(19) Gedanken "Ich und das andere Geschlecht":
Median: 4.56 bzw. 3.60; Sign. l%o; N = 425.

Gesprdche "Ich und das andere Geschlecht" (3,7):
Median: 1l.31 bzw. 1.00; Sign. 5%; N = 405,

{20) Gedanken "Ich und das andere Geschlecht":
Median: 4.66 bzw. 4.00; nicht signifikanty N = 165.

Gesprache "Ich und das andere Geschlecht" (3.7):
Median: 1,39 bzw, 1.05; nicht signifikant; N = 159.

Zu den Unterschieden in der Religidsen Einstellung siehe
3.10.3.12, Anm. 51.
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3,7 GEFUEHMRTE GESPRAECHE

Nachdem wir nun wissen, wie h#ufig sich die Jugendlichen

je Uber die einzelnen Problembereiche Gedanken machen, soll
uns in diesem Kapitel die Frage beschéftigen, woriber in
den Lagern gesprochen wurde.

3.7.1 ERFASSUNG DER GESPRAECHE

Um einen Vergleich mit dem vorigen Kapitel 3.6 zu ermdgli-
chen, wurden wiederum dieselben néun Bereiche gewidhlt, so-
wie eine Totalskala "Gespriche" konstruiert. Das Vorgehen
entspricht dem in 3.6.1 beschriebenen,

3.7.2 GEWICHTUNG DER THEMENBEREICHE IN DEN GESPRAECHEN

Tabelle 52:
Gewichtung der Themenbereiche in den Gespréchen

Themenbereich Median
Glaubensfragen 2.32
Allgemeine Lebensfragen 1.25
Ich und meine Kameraden 1.23
Ich und das andere Geschlecht l.12
Gesundheit 0.91
Ich selbst 0.89
Was nach der Schule/Lehre sein wird 0.80
Ich und meine Familie 0.76
Schule 0,74
N = 428 Mittlerer Median 1.11

Skala: "Ueber dieses Thema habe ich im Lager gesprochen"
0 nie
1 kurz mit mindestens einem andern
2 ausfiihrlich und lange mit mindestens einem andexn
3 mit der ganzen Gruppe/Lager
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Eine eindeutige Spitzenstellung nehmen die Bereiche "Glaubens-
fragen", "Lebensfragen" und "Kameradschaft" ein.

Dass hier Zielsetzungen der Gruppenfllhrer (3.3.4.2) und
des Verbandes (2.3.3) einen Einfluss ausfibten, kann anhand
der Daten belegt werden (1):

Lager Nr. 1l wurde als reines Handballtrainingslager aufge-
zogen. Es waren keine weitern Zielsetzungen religidser oder
erzieherischer Natur formuliert, und keine entsprechenden
Aktivititen entfaltet worden, Das Lager kann deshalb als
Kontrollgruppe dienen; die Zahlen zeigen in etwa die Hiufig-
keit von Gespriichen, wie sie in einem Lager spontan gefiihrt
werden.

Tabelle 53:
Verglelech der Gespridche in der Kontrollgruppe
mit jenen in den librigen CVJM/F-Lagern

Themenbereich Kontroll-Gruppe Lager Sign.
(Median) (Median)
Glaubensfragen .09 2,40 1 %o
Allg. Lebensfragen .43 1.29 1%
Ich und meine Kameraden .58 1.26 1%

In allen ibrigen Themenbereichen unterscheiden sich Lager
und Kontrollgruppe nicht signifikant.

Gespriéche total (Schnitt) 5.75 10.74 1 %0

N = 420

Die Spitzenstellunyg der Bereiche "Glaubensfragen", "Lebens-
fragen"” und "Kameradschaft" in der Rangliste der Gespréche
{(Tab, 52), sowie die erh8hte Gespridchsaktivitdt ganz allge-
mein (Tab. 53), ist also eindeutig auf die Verwirklichung
von Zielsetzungen, vor allem seitens der Lagerleitungen,
zuriickzufihren.

(1) In die gleiche Richtung weist eine vergleichende Analyse der Ge-
sprdche im anti-autoritdren Lager, das HANSEN (1970} beschreibt.
Andersherum betrachtet besagt diese Feststellung aber auch, dass
die dort abgewickelte anti-autoritédre Prozedur keine notwendige
Voraussetzung fiir offene und tiefgehende Gesprédche iiber existen-
tielle Themen ist.
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Diese Feststellung wird durch folgende Beobachtung bestdtigt

Die Unterschiede zwischen den Gesprichshfdufigkeiten in den
verschiedenen Lagern sind - mit Ausnahme der Bereiche
"Pamilie" und "Gesundheit" - s#mtliche signifikant (mind.5%}.

3.7.3 VERGLEICH ZWISCHEN GEDANKEN UND GESPRAECHEN

UEBER DIE THEMENBEREICHE

3.7.3.1 Vergleich zwischen Gewichtung der Problembereiche
und gefilhrten Gespréchen

Interessant wird die Sache, wenn wir nun die Gewichtung
der Problembereiche durch die Teilnehmer (3.6.2) mit den
in den Lagern gefiihrten Gespr&dchen ({3.7.2) vergleichen.

Darstellung 543
Vergleich zwischen Gewichtung der Problembereiche
und gefithrten Gesprichen

Rang Problembereich Gespriachsthema Rang

1 Ich selbst ‘,Glaubensfragen 1

2 Nach Schule/Lehre //’ / Lebensfragen 2
3 Schule d ! Kameraden 3
4 Kameraden And. Geschlecht 4
5 Glaubensfragen Gesundhelt 5
6 And. Geschlecht Ich selbst 6
7 Familie Nach Schule/Lehre 7
8 Lebensfragen Familie 8

9 Gesundheit Schule 9
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Tabelle 55:
Unter~ und iiberbewertete Themen

Bewertung Themenbereich Rangdifferenz
Schule -6
Egig;;et Ich selbst -5
Nach Schule/Lehre -5
Familie -1
oiepreenend  ameragen
Jungen + Midchen + 2
Glaubensfragen + 4
Egﬁz;tet Gesundhelt

Allg. Lebensfragen

Beispiel: Der Themenbexeich "Schule" liegt in der Rangliste der Ge-
sprichsthemen 6 Rénge (-6) hinter seiner Stellung in der
Rangliste der Problembereich und wird damit in den Gespri-
chen unterbewertet.

Der Tabelle 55 ist zu entnehmen, dass - verglichen mit der
Problemgeladenheit - die Bereiche "Schule", "Ich selbst"
und "Nach der Schule/Lehre" in den Gespréchen stark unter-
bewertet werden., Interessanterweise sind es gerade jene Ge-
biete, mit denen sich die Teilnehmer gedanklich am meisten
beschidftigen (Tab. 53) und die - wie wir in 3.6.2 sahen -
zentrale Fragen der Pubertdt und Adoleszenz darstellen.

Ueberbewertet werden die Themen "Allgemeine Lebensfragen",
"Gesundheit® und "Glaubensfragen", Bereiche, die bel der
Gewichtung der Teillnehmer in der Mitte und hinten auf-
tauchen (Tab. 53}.

3.7.3.2 Korrelation zwischen Gedanken und Gesprichen

Spricht ein Teilnehmer, wenn ihn ein Problem besonders
stark beschiftigt, auch hdufiger als andere darilber? Fiir
welche Themen gilt das, flir welche nicht?
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Tabelle 56:
Korrelation zwischen Gedanken und Gesprédchen

Problemberelch gamma tau c
Ich selbst .09 .07
Schule .11 .08
Was nach der Schule/Lehre sein wird .13 .09
Allgemeine Lebensfragen .18 .15
Ich und meine Familie .20 .15
Ich und meine Kameraden 23 .15
Gesundheit .25 .19
Glaubensfragen +25 .19
Ich und das andere Geschlecht .26 .21
Totalskalen 22 .20
N =~ 410

Die niedrigen Assoziatlionen zwischen den Gedanken und den
Gesprichen iiber ein Thema stimmen nachdenklich:

Die Gesprdche 1n den Lagern werden kaum entsprechend dem
persbnlichen Problemdruck gefiihrt.

Das gilt in erster Linie wiederum gerade von jenen Gebieten,
die filr die Teilnehmer subjektiv am wichtigsten sind: "Ich
selbst", "Schule", "Nach der Schule/Lehre" (3.6.2). Entweder
darf man darilber nicht sprechen, weil man sich keine Blisse
geben will, oder die Themen geraten in den Lagern einfach
nicht ins Blickfeld.

Ueber Fragen der Gesundheit, des Glaubens und des Verhdlt-
nisses zum andern Geschlecht spricht man eher dem eigenen
Interesse entsprechend.

Dass die Gespriche dennoch Auswilirkungen haben, werden wir
bei der Besprechung der persdnlichen Verdnderungen der
Teilnehmer in 3.14 noch sehen.
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3.7.4 ALTER UND GESPRAECHE UEBER GLAUBENSFRAGEN

Die Feststellung in 3.6.2.4 wird bestitigt: Mit zunehmendem
Alter diskutieren die untersuchten Jugendlichen ganz minim
hiufiger, sicher nicht seltener, Uber Glaubensfragen (2).

3,8 SozIiALE EINSTELLUNGEN UND DEREN YERAENDERUNG

In 3.5.1 stellten wir fest, dass Lagertellnehmer geselliger
und aktiver sind als der Durchschnitt der Gleichaltrigen.,
Finden sich noch andere Unterschlede?

Es wird auch oft behauptet, Lager beeinflussten das soziale
Verhalten. Stimmt das? Wenn ja, in welche Richtung?

Um diese und dhnliche Fragen beantworten zu k&nnen, wurden
die Jugendlichen am Lageranfang, am Lagerende und in der
Spatbefragung je dem Sozialen Einstellungstest S-E-T von
JOERGER (1973) unterzogen.

3.8.1 GRUPPENTEST FUER DIE SOZIALE EINSTELLUNG (S-E-T)

Der Gruppentest fiir die Soziale Einstellung (S-E-T) von
JOERGER (1973) besteht aus 16 Photos, die soziale Begeben-
heiten aus dem 3Alltagsleben darstellen. Durch den Ausspruch
einer Person im Bild wird eine bestimmte Problemlage ge-
schaffen. Die Versuchsperson sucht unter vier vorgeschlage-
nen Antworten Jjeweils jene heraus, von der sie glaubt, dass
sie in der dargestellten Situation am wahrscheinlichsten ge-
geben wurde.

(2) Gamma = .29; tau ¢ = .22; Sign. l%o; N = 428.

First-order partial gamma steigt auf .30, wenn die CVIM/F-Mitglied-
schaft oder die Mitgliedschaft in einer christlichen Jugendgruppe
als Kontrollvariable eingefihrt wird: Diese beiden Variablen haben
keinen Einfluss auf den Zusammenhang zwischen dem Alter und den
Gesprichen iliber Glauvbensfragen.
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Der Test erfasst nicht unmittelbar das soziale Verhalten

{das wHre nur durch Beobachtung m&glich). Sondern er
schliesst aufgrund der Antworten auf die Sozlale Einstellung.
Sie steht gewissermassen steuernd hinter bestimmten Verhal-
tensweisen in der Gruppe und gegeniiber andern schlechthin.

JOERGER (1973, 30) zitiert zur Definition einer Einstellung
HARTLEY (1):

", .. verstehen unter Einstellung (attitude)} ‘'einen seelisch-
geistigen (und neurologischen) Zustand der Bereitschaft, der
aus der Erfahrung erwachsen ist und einen steuernden oder
dynamischen Einfluss auf dle individuellen Reaktionen gegen-
iber allen Objekten und Situationen ausiibt, mit denen er in
Zusammenhang steht'."

Mittels faktorenanalytischer Methoden wurden zur Beschrei-
bung der Sozialen Einstellung zehn Kategorien gewonnen. Die
zwel Hauptfaktoren ("soziale Reife" und "soziale Erwlinscht-
heit") werden zu einer elften, "Soziabilit#t", kombinlert.

Die elf Kategorien werden bei der Diskussion der Ergebnisse
je kurz beschrieben. Details finden sich in JOERGER {1973).

Der Test scheint genligend zuverlissig und giiltig (vgl. die
validierung in JOERGER, 1973). Die Auswertung wurde mit einem
eigenen Computerprogramm vorgenommen.

Der S-E-T ist nicht flir mehrmalige Verwendung geeicht. Auf-
grund der Ergebnisse scheint es aber, dass er auch

in der Spitbefragung noch geniigend empfindlich und zuver-
lissig blieb. Ein Unsicherheitsfaktor bleibt jedech.

3.8.2 ERGEBNISSE DES S-E-T

In der Handanweisung {JOERGER, 1973, 65} liegen die Para-
meter der Standardwerte nach Alter, Geschlecht und Schul-
typ getrennt vor. Die Zahlen wurden entsprechend der Ver-
teilung dieser Merkmale in der vorliegenden Untersuchung
gewichtet, Damit ist eiln exakter Vergleich mdglich zwischen
den Lagerteilnehmern und einer Eichpopulation mit gleicher
Zusammensetzung beziiglich Alter, Geschlecht und Schultyp.

(1) HARTLEY Ubernahm die Definition seinerseits von ALLPORT.
Vvgl. MUELLER/THOMAS (1974, 229ff), OERTER (1973, 227f£f).
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Die Werte von Lageranfang, Lagerende und Spdtbefragunyg zel-
gen melst keine stetig stelgende Gerade (Typ a in Figur 57)
oder eine bestimmte Entwicklung wihrend des Lagers, die
nachher im Alltag wieder riickl&ufig ist (Typ b). Sondern
sie verhalten sich wie Typ ¢ oder Typ d in Figur 57: Der
Wert der Spétbefragung liegt sogar unter oder {iber demjeni-
gen des Lageranfanges.

Figur 57:
Typen moglicher Verdnderungen (S—-E-T)
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Den gingigen Behauptungen zufolge wird in den Lagern bei-
splelsweise die Soziabilitdt (3.8.2.3) geférdert; man er-
wartet zudem, dass sich dies auch im Alltag noch in gewissem
Masse auswirkt (Typ a oder b). In Wirklichkeit folgt die Ent-
wicklung der Soziabilitdt aber Typ 4.

Es sind verschiedene Erkl&rungen denkbar. Die wahrschein-
lichste scheint die folgende (man beachte zudem das in.
3.8.1 Gesagtel):
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Die Spitbefragung zeigt am genauesten dle Soziale Einstel-
lung des Tellnehmers im Alltag; aber nicht nur jene vier
Monate naek dem Lager, sondern auch ungefdhr jene ver den
Ferien. (Zu diesem Zeitpunkt war aus organisatorischen
Griinden keine Erhebung m$glich gewesen.) Die Befragung am
Lageranfang (1. Tag) zelgt berelts elne Verdnderung infolge
eines Sich-Einstellens auf die neue Situation. Diese Ent-
wicklung setzt sich wihrend des Lagers fort und zeigt sich
an dessen Ende noch deutlicher. Zurilck im Alltag, werden
die im Lager gliltigen Normen (2) wieder verlassen, und wir
erhalten den Wert der Spdtbefragung.

Mit andern Worten: Nicht der Lageranfang (A} darf Ausgangs-
punkt der Betrachtung sein, sondern die Spidtbefragung (8).

Der Lageranfang (A) splegelt bereits in Ansdtzen das neue

Normengeflige im Lager.

Aus diesem Grunde erscheint in den folgenden Figuren der
Wert S (Spdtbefragung) jeweils zweimal: Einmal vor A
(Lageranfang) - als Schitzwert fiir die nicht durchgefiilhrte
Fritherhebung - und einmal naeh E (Lagerende) als Wert fir
die Spdtbefragung (S).

Neben den Mittelwerten werden zum Teil auch die Varianzen
angefilhrt. Mittels ihrer kann man némlich "feststellen, ob
sich in der Gruppe bestimmte Normen beziliglich der einzelnen
Sozialeinstellung gebildet haben (mBglicherweise als Erfolg
pidagogischer Bemlhungen oder auch als Auswirkung der Vor-
machtstellung eines Einzelnen oder einer Filhrungsgruppe)
und wie verbindlich diese Normen sind" (JOERGER, 1973, 17).

(2) "Eine Norm ist die den Gruppenmitgliedern gemeinsame und von ihnen
geteilte Erwartung dariber, wie man sich in einer bestimmten Situa-
tion verhalten und wie man denken soll" (MUELLER/THOMAS, 1974, 69).

Unter einem Normén-System ist eine Mehrzahl von Normen zu verste-
hen, welche untercinander verknlipft sind.

{Zur Entstehung und Veranderung von Normen siehe z,B. BATTEGAY,
1974, 52£f).
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3.8.2.1 BSoziale Erwiinschtheit

Figur 58:
Soziale Erwiinschtheit
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"Prinzipiell besagt ein hcher SE-Wert, dass der Proband sein Verhalten
danach ausrichtet, ob es sozial erwilinscht ist oder nicht" (JOERGER,
1973, 19).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
Alle Unterschiede sind signifikant (l%o).

Verdnderungen der Mittelwerte:
Alle Verdnderungen sind nicht-signifikant.

Unterschiede der Varianzen zur Eichpopulation:
Alle Varianzen sind signifikant (1%) wverringert.

Verglichen mit der Eichpopulation, kimmern sich die Lager-
teilnehmer deutlich weniger darum, was sozial erwlinscht ist
und was nicht. In dieser Beziehung sind sie sehr einheitlich
{verkleinerte Varianzen)}. Das gilt sowohl fiir den Alltag
(Spédtbefragung) als auch filir die Lagerzeit, die auf diesen
Faktor keinen Einfluss ausiibt.

Wir begegnen hier einer andern Seite der gleichen Erschei-
nung, die wir schon bel der Diskussion der Erwartungen in
3.4.2.1 beobachtet haben: Lager sind attraktiv filr Jugend-
liche, die sich dem Rollenzwang im Alltag entziehen m8chten
und einen Freiraum suchen, in welchem sie ihre eigenen Wert-
systeme entwickeln und verwirklichen k&nnen. Dieser Drang

ist natiirlich bei jenen Burschen und Midchen besonders gross,
die sich vom gililtigen gesellschaftlichen Normensystem etwas
distanzieren. Die sozial "Angepassten" werden von den Lagern
weniger angesprochen.
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3.8.2.2 Soziale Reife

Figur 59:
Soziale Reife
(Standardwert generell)
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Soziale Reife wird im S-E-T "operational definiert als dasjenige
varhaltensmuster im Test, das mit zunehmendem Alter der Vpn. einen
héheren Ausprigungsgrad erreicht" (JOERGER, 1973, 20). SR ist also
der Altersfaktor.

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
A, E signifikant (5% bzw. 1%0); § nicht signifikant.

Veridnderungen dex Mittelwerte:
Alle Verinderungen sind signifikant (1l%o0}.

Veridnderungen der Varianzen:
AE, ES signifikant (1%)); AS nicht signifikant.

Die Teilnehmer zeigen im Alltag (Spitbefragung S) eine
durchschnittliche soziale Reife. Entgegen der gdngigen Er-
wartung, dass Lager eine Fdrderung dieses Faktors bringen,
stellen wir aber fest, dass die sozlale Reife wdhrend der
Lager deutlich abnimmt. Mit ‘andern Worten: Die Soziale Ein-
stellung wird so veréndert, dass sie nicht mehr dem wirkli-
chen Alter der Teilnehmer entspricht. Man k&nnte von einer
gewissen "Verwilderung" sprechen.

Gleichzeitig sind die Varianzen (d.h. die Unterschiede zwi-
schen den Teilnehmern) am Lageranfang, und noch deutlicher
am Lagerende, gegenilber der Spdtbefragung erhtht: Die Lager
wirken sich nicht auf alle Teilnehmer in gleicher Weise aus.
Es gibt im Uebrigen auch Camps (z.B. Nr. 3), in denen die
soziale Reife gesamthaft leicht angestiegen ist. Wovon das
abh#ngt, konnte mittels der vorliegenden Daten nicht fest-
gestellt werden.
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3.8.2.3 Soziabilitdt

Figur 60:
Soziabilitit
(Standardwert generell)
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JOERGER (1973, 20f) definiert die Soziabilitidt als "das Ausmass cder
den Grad, in dem ein Proband sich als niitzliches oder produktives Mit-
glied einer Gruppe bewdhren wird."

Untexrschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
A, E signifikant (1%0); 5 signifikant (1l%).

Verdnderungen der Mittelwerte:
AE, ES signifikant (1l%); AS nicht signifikant,

Verdnderungen der Varianzen:
AE, ES signifikant (1%); AS nicht signifikant.

Der Wert fir Soziabilit#t bringt keine neue Information. Er
setzt sich aus den Zahlen filr soziale Erwiinschtheit
(3.8.2.1) und soziale Relfe (3.8.2.2) zusammen,

Die Interpretation bereitet Schwierigkeilten. Wenn niimlich
JOERGERs Deutung richtig ist, mlisste man folgern, dass das
Gruppenleben in den Lagern gerade bewirkt, dass die Gruppen-
fdhigkeit der Teilnehmer abnimmt. Das aber wire doch sehr
paradox.

JOERGER welst jedoch selber darauf hin, "dass diese Inter-
pretation sozusagen 'am griinen Tisch' entstanden ist und
noch keine Bewdhrungsprobe bestanden hat" (S. 21). Es
scheint, dass sle nach elner Modifikation verlangt.
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3.8.2.4 Sozialisierungs-Typen

Eine gleichzeitige Betrachtung von sozlaler Erwiinschtheit

(3.8.2.1) und sozialer Reife (3.8.2.2) erdffnet aber inter-
essante Aspekte, wenn JOERGERs (1973, 21) zweiter, typologi-
sierender Auswertungsvorschlag auf dle Daten angewandt wird,

Tabell 61:
Sozialisierungstypen
{Spatbefragung, Standardwert Alter)

Sozlaler Typus

Soziale
Unentwickeltheit

Geflgligkeit
Dressiertheit
Wildwuchs 27.1 %
Durchschnitt 23.8 %
Erzogenheit
Eigenwilligkeit
Eigenstédndigkeit 24.9 %
Persdnlichkeit

N = 326 100 %

Mehr als die H4lfte der Lagerteilnehmer f#l1lt in eine der
beiden Kategorien "sczialer Wildwuchs" oder "soziale Eigen-
stindigkeit".

Diese Beobachtung bestitigt noch einmal die Feststellungen
in 3.4.2 und 3.8.2.1: Die untersuchten Jugendlichen zeichnen
sich durch eine gewisse Distanz zum gesellschaftlichen Nor-
mensystem aus. Die Lager sollen ihnen durch die Gewdhrung
eines Freiraumes erlauben, dem Normen- und Rollenzwang im
Alltag wenigstens wihrend der Ferienzeit zu entfliehen.

Der - verglichen mit dem Alltag - verringerte Normendruck
im Lager erlaubt ein Verhalten, das sich in fallenden Werten
flir soziale Reife (3.8.2.2) und damit auch flir Soziabilitdt
(3.8.2.3) Hussert.
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3.8.2.5 Soziale Beweglichkeit/Starrheit

Figur 62:
Soziale Beweglichkeit/Starrheit
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Soziale Beweglichkeit {+, hohe Werte}:

"Eingehen auf das Argument des andern, starke Beachtung des Partners
und Sicheinfiihlen in seine Situation; Kompromiss zwischen den eigenen
und den fremden Interessen, sachliches Argumentieren, Anpassungsbe-
reitschaft,”

Soziale Starrheit (-, niedrige Werte):

"Voxrwegnahme eines an sich ungewissen Ziels; Nichtbeachtung des Argu-
ments und der Person des Partners; Reaktion aufgrund unerwiesener
Unterstellungen, gewissermassen am Partner vorbei; Unterordnung coder
Selbstdurchsetzung chne Rilicksicht auf die Situation und den Partper,
Unsachlichkeit" (JOERGER, 1973, 22),

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
Alle Unterschiede sind signifikant {lso).

Verdnderungen der Mittelwerte:
AE, ES signifikant (l%); AS nicht signifikant.

Unterschiede der Varianzen zur Eichpopulation:
Alle Varianzen sind signifikant (1%) verkleinert.

Die Teilnehmer sind liberdurchschnittlich beweglich. Diese
Beweglichkeit wird in den Lagern jedoch leicht reduziert,
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3.8.2.6 Sozlale Passivitdt/Aktivitdt

Figur 63:
Soziale Passivitdt/Aktivitét

i1 .
10 4 9.6
- 9.2
9.0 8.0
9 - -y eyl D SENS S U Pemp WAL SV
9.0
8 1
1
T T T T
1) A E 5

Soziale Passivitdt (+)

"'anpassung’ durch Reduktion des Engagements; Reaktion so, als ob man
nicht zur Gruppe gehdren wiirde; bestehende Gruppennormen werden nicht
wirksam, aber auch nicht gestért oder durchbrochen, geringeres Wir-
Geftthl, empfindet keine Verpflichtung der Gruppe gegeniiber, Scheintole-
ranz als Gleichgtltigkeit."

Soziale Aktivitat (-)

“starkes Engagement an der Gruppenunternehmung; Moglichkeit, in Affekt
zu geraten; Gruppennormen werden wirksam, bisweilen aktiv mitgestaltet
oder zu verdndern gesucht, begelsterungsfihig, ergreift Initiative"

(JOERGER, 1973, 22).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
A, S nicht signifikant; E signifikant (1%).

Verdnderungen der Mittelwerte:
AE, ES signifikant (5%); A5 nicht signifikant.

Unterschiede der Varianzen zur Eichpopulation:
Alle Varianzen sind signifikant (mind. 5%) verringert.

Die TeiLnehmer sind durchschnittlich aktiv, verdndern sich
jedoch wihrend der Lagerzeit leicht in Richtung sozlaler
Passivitdt (3).

(3) Diese Kategorie darf nicht mit den Extraversionsskalen der HANES KJ
in 3.5.)} verwechselt werden. Die beiden Tests messen nicht dasselbe
und korrelieren deshalb auch nicht miteinander (r = .0l}.
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3.8.2.7 Soziale Integration/Desintegration

Figur 64:
Soziale Integration/Desintegration

1 13.0 13.0
13 12.8
| 12,3
-12 =1 ey e el Ll L L
| 11.9
11 -
.
10 %
L
1 T 1 ]
S A E s

Soziale Integration (+):
"Interaktionsbereitschaft unter der Bedingung der Gemeinsamkeit der

Handlung; Handlungsbereitschaft aus der Ueberzeugung der gegenseitigen
Verpflichtung, Kleingruppen-Sclidaritit, Kooperationswilligkeit, sucht
Rickendeckung in der Gruppe,"

Soziale Desintegration (-}:

"Ablehnung jeder Interaktion im Gruppeninteresse unter Berufung auf
die elgenen Interessen und Bedirnisse, ist sich selbst genug, sucht
keinen Anschluse" (JOERGER, 1973, 22).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
A, § signifikant (1%c); E signifikant (1%).

Verdnderungen der Mittelwerte:
AE, ES signifikant (l%0); AS nicht signifikant.

Unterschiede der Varianzen zur Eichpopulation:
Alle Varianzen sind signifikant (1%) verringert.

Die Telilnehmer weisen eine tberdurchschnittlich hohe soziale
Integration auf. Sie nimmt Jjedoch wdhrend der Lagerzeit
leicht ab.
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3.8.2.8 Unloyalit#t im Rahmen der Legalitéit/
Loyalitfit ohne Rlicksicht auf Legalitdt

Figur 65:
Unloyalitdt im Rahmen der Legalitit/
Lovalitdt ochne Rilcksicht auf Legalltit
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Unloyalitdt im Rahmen der Legalitét (+):

"Uebergewicht formeller Normen {(der Autoritét), die Handlungsweise ge-
reicht einem andern oder der Gruppe zum Schaden, dabei wird das eigene
verhalten jedoch durch allgemeine Prinzipien zu rechtfertigen gesucht,
verdeckte, versteckte Aggressivitdt, wirkt als 'Sittenrichter',"”

Loyallitdt ohne Riicksicht auf Legalitét (-):

Uebergewicht informeller Normen {der Gruppe), durch die eigene Reak-

tion wird, selbst wenn der Ton aggressiv ist, niemandem in der Gruppe
geschadet; die Handlung gereicht dem oder den anderen direkt oder in-
direkt zum Nutzen; keine Ricksicht auf die Stellungnahme der Autori-

t4t oder auf die Umgangsformen, bereit zum 'Pferdestehlen'" (JOERGER,
1973, 22).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
A, E signifikant (1%0); 8 nicht signifikant.

Verdnderungen der Mittelwerte:
AE, E$ signifikant {l%o}; AS signifikant (1%).

Unterschiede der Varianzen zur Eichpopulation:
Alle Varianzen signifikant (mind. 5%) vergrdssert.

Die Teilnehmer entsprechen im Alltag ungefdhr dem Durch-
schnitt der Gleichaltrigen. In den Lagern erfolgt jedoch
eine kr#ftige Verfinderung Richtung Unloyalitit im Rahmen
der Legalitdt.
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‘3.8.2.9 Soziale vitalitét/Vitalschwiche

Figur 66:
Soziale Vitalitdt/vitalschwiche
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Soziale Vitalitdt (+):

"Selbstdurchsetzung, unbeklimmertes Draufgingertum, Selbstsicherheit
und Einsatzbereitschaft; eigenstdndige Normen; konzessionslose Selbst-
behauptung."

Soziale vVitalschwiche (=):

"Aengstlich-vorsichtiges Abtasten der Chancen und Mdglichkeiten;
Riicksichtnahme auf den Widerhall des Verhaltens bel der Gruppe oder
dexr Butoritdt; Gefdlligkeit bis zur Uebergefdlligkeit" (JOERGER, 1973,
23).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
Alle Unterschiede sind signifikant (l%o).

Verdnderungen der Mittelwerte:
Alle Verdnderungen sind nicht-signifikant.

Die Teilnehmer sind {iberdurchschnittlich vital. Dies ver-
dndert sich wihrend der Lager nicht.
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3.8.2.10 @Gesteigerter/verringerter Ranganspruch

Figur 67:
Gesteigerter/verringerter Ranganspruch
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Gesteligerter Ranganspruch (+):

“"Bestreben, in der Gruppe h&here Beachtung zu erlangen; Sorge um die
eigene Rangposition; Versuch, den Partner zu tbertrumpfen; Betonung
oder Behauptung der eigenen Ueberlegenheit, sozialer Ehrgeiz.”

Verringerter Ranganspruch (-):

"Demonstration der Gleichgiiltigkeit gegenilber dem eigenen Rang in der
Gruppe; Reaktion so, als ob es keine Ranghierarchie gibe, oder aus
der Position der Unterlegenheit, vertritt den Standpunkt der Gleich-
heit aller" (JOERGER, 1973, 23).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
Alle Unterschiede sind signifikant (l%o).

Verdnderungen der Mittelwerte:
Alle Verdnderungen sind nicht-signifikant.

Unterachiede der Varianzen zur Eichpopulation:
Alle Varianzen sind signifikant (mind. 5%) verringert.

Die Teilnehmer zeigen einen deutlich gesteigerten Rang-
anspruch. Die Lagersituation hat darauf keinen Einfluss.
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3.8.2.11 Solidaritit gegen die/mit der Autoritit

Figur 68:
Solidaritit gegen die/mit der Autoritit
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Solidaritit gegen die Autoritdt (+):

"Gegen die Autoritdt gerichtete Solidaritit der Gruppe; die Normen

der Autoritadt werden umgangen oder hintergangen; indirekte Aggressionen,
kritische bzw. oppositionelle Einstellung gegenilber der Autoritdt,
allergisch gegen Bevormundung."

Solidaritdt mit der Autoritét (-}:

"Reaktion als 'Rutoritdts-Stellvertreter'; Identifikation mit dexr
Autoritdt; Uebernahme der Autoritatsnormen in eigene Regie, Bevorzu-
gung veon Ordnung und Disziplin" (JOERGER, 1973, 23).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulationt
Alle Unterschiede sind signifikant (l%c).

Verdnderungen der Mittelwerte:
AE, ES signifikant (1%o)j AS nicht signifikant.

Unterschiede der Varianzen zur Eichpopulation:
Alle Varianzen sind signifikant (1%) verringert,

Die Teilnehmer zeigen sich tberdurchschnittlich solidarisch
gegen die Autoritdt. Wihrend der Lager verringert sich die
Stirke dieser Einstellung.
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3.8.2.12 PFeindlichkeit/Freundlichkeit

Figur 69:
Feindlichkeit/Freundlichkeit
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Feindlichkeit ({+):

"Geringschdtzung und Abwertung des andern; Verachtung und Kritik ge-
gentiber dem Kameraden; man zelgt dem andern durch Wort und Tat seine
Geringschitzung oder Feindseligkeit: offene Aggression.”

Freundlichkeit (~): :
"Achtung des andern und Respektierung seinexr Motive; bereitwillige

Entschuldigung des Kameraden; Altruismus (evtl. bis zur Selbster-
niedrigung)" (JOERGER, 1973, 23).

Unterschiede der Mittelwerte zur Eichpopulation:
Alle Unterschiede sind signifikant (1%o)}.

Verinderungen der Mittelwerte:
A8, ES signifikant (l%0); AE signifikant (5%}.

Die Tellnehmer entsprechen beziiglich der Kategorie feind-
lich/freundlich dem Durchschnitt. Das Sich-Einstellen auf
die Lager hat jedoch einen starken Amnstieg der Feindlich-
keit zur Folge. Sie verringert sich im Laufe des Lagers
wleder etwas.
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3.8.3 UEBERBLICK UEBER DIE ERGEBNISSE DES S~E~T

UND FOLGERUNGEN

Versuchen wir nun, einen Ueberblick {lber die Ergebnisse des
§-E-T zu erlangen und einige Folgerungen zu ziehen,

3.8.3.1 Die Soziale Einstellung der Teilnshmer

Die Lagerteilnehmer entsprechen wiederum nicht dem Durch-
schnitt der Gleichaltrigen (vgl. 3.5.1). Sie weisen viel-
mehr ganz spezifische Einstellungen auf (4):

- 8ie kilimmern sich wenig darum, was sozlal erwiinscht ist,

- Die Hdlfte von ihnen kann als sozialer Wildwuchs oder
als sozial eligenstéindig bezeilchnet werden.

- ©Sie sind sozial sehr gut integriert.
- Sie zelgen einen gesteigerten Ranganspruch.
- Sie verfiligen liber eine grosse Vitalitdt,

-~ 8ie sind bereit, sich solidarisch gegen die
Autoritdt zu verhalten.

Sdmtliche Merkmale sind beil jenen Lagerteilnehmern, die
Mitglied irgendeiner Jugendorganisation sind, noch stérker
ausgeprégt (5).

Andersherum gesagt, nehmen folgende Typen von Jugendlichen
seltener an Lagern teil und sind auch weniger hdufig Mit-
glied einer Jugendorganisation:

- "Angepasste"

- Sozial Starre

- Passive

- Desintegrierte

- Jugendliche mit verringertem Ranganspruch

- Vitalschwache :

~ Burschen und M&dchen, die eher zur Solidaritit mit
der Autoritdt neigen.

(4) Diese Einstellungen korrelieren sémtliche stark miteinander
(r = .48 bis r = ,82), Das ist bereilts in der Eichstichprobe
sichtbar (r = .45 bis r = ,76; JOERGER, 1973, 72).

(5) Die Unterschiede zwischen den Mitgliedern einer Jugendorganisation
und jenen Jugendlichen, die in keiner Jugendgruppe organisiert
sind, erweisen sich flir alle genannten Variablen als signifikant
{mind. 5%}.
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Wie wir in 3.8.3.2 sehen werden, konnen die typischen Ein-
stellungen der Lagerteilnehmer nicht auf den Einfluss der
Lagerarbeit zurilickgeftihrt werden. Es ist vielmehr so, dass
nur Jugendliche mit ganz bestimmten sozialen Haltungen durch
dlese Form von Jugendarbeit erfasst werden. Wir stossen hier
wiederum an eine Grenze von Lagern und eventuell von dieser
Art Jugendarbeit iiberhaupt. Lager wirken selektiv (vgl.3.5.1)

3.8.3.2 Verdnderungen wihrend der Lager

3.8.3.2.1 Die_ Autoritdtsbezogenheit_der_ Lagernormen

Folgende Veridnderungen der Jugendlichen wirend der Lager
sind feststellbar:

- Die soziale Reife nimmt ab.

- Die soziale Beweglichkeit verringert sich.

- Die Teilnehmer werden passiver.

~ Die soziale Integrationsf8higkeit schwindet.

- Die Jugendlichen bleiben vermehrt im Rahmen der Legali-
tdt und verhalten sich gegeniiber Gruppenmitgliedern
unloyal.

- Dbie Solidaritit mit der Gruppe gegen die Autoritit
verringert sich.

~ Bel Lagerbeginn ist eine stark erhthte Feindlichkeit
festzustellen. Sie wird im Laufe der Lagerzeit etwas
abgebaut,

Die Deutung dieser Ergebnisse fdllt schwer, widersprechen
sle doch diametral den gingigen Erwartungen. Es soll hier
dennoch ein Interpretationsvorschlag gemacht werden,

Wenn man JOERGERs Umschreibungen der Begriffe (3.8.2) sorg-
filtig durchliest, f#llt auf, dass einige Tendenzen fast
allen Verdnderungen gemeinsam sind: Die Teilnehmer sind
gegen Lagerende weniger bereit, aufeinander einzugehen. Die
Solidaritit mit den Gruppenkameraden schwindet. Dafiir iden-
tifizieren sich die Jugendlichen stdrker mit den Autori-
tdten {(Gruppenfithrer, Lagerleiter), richten sich nach deren
Forderungen und passen sich deren Normen an.

Fiir das grosse Gewicht der Gruppenfiihrer spricht auch deren
sehr hoher soziometrischer Gruppenstatus (3.92.2) (8).

(6) Generellerxr soziometrischer Status (2.9.1.1):
Schnitt Gruppenflihrex: + .47; N 71
Schnitt Teilnehmer: + .17; N 373; Signifikanz l%o.
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Dies alles hat natlirlich fiir die Leiter weniger Schwierig-
keiten in dexr Filhrung zur Folge. Man kdnnte auch davon
sprechen, dass nun das angestrebte Vorbild der Fihrer "wirkt”.
Darum wird dieser Effekt in der Praxis meist als Zeichen
eines gelungenen Lagers gewertet.

Wenn diese Interpretation richtig ist, kann aber eine sehr
wesentliche Aussage gemacht werden: Die untersuchten Lager
sind beziliglich ihrer Normen nicht partner- sondern autori-
tdtsbezogen.

Das heilsst: Die Tellnehmer stérken ihre Identitédt nicht,
indem sie auf dem Weg der kameradschaftlichen, offenen
Auseinandersetzung (4.5.3.4), der Konfliktbewdltigung
(3.3.4.1, 4.5.3.4.2) und des Gespridchs mit Kameraden und
Leitern nach neuen Werten, Normen und Rollen (7) suchen,

Sie ibernehmen vielmehr relativ unbesehen jene, welche ihnen
von den Autoritdten, also den - immerhin noch relativ

jungen - Gruppenfiihrern und Lagerleitern angeboten werden,
Das bedeutet fiir ihre Entwicklung aber - wie die Resultate
zeigen - jedenfalls keinen Fortschritt.

3.8.3.2.2 Die Thesen MOLLENHAUERs zum Sozialisations-

MOLLENHAUER (1969, 230) stellt aufgrund seiner empirischen
Untersuchungen folgende Hypothese auf:

"Der ... Sozialisationsmodus evangelischer Jugendarbeit
verstirkt oder bringt im Jugendlichen diejenigen Disposi-
tionen hervor, die in Richtung auf eine Wiederholung der
gegebenen sikularen Ordnungen wirken. Der Sozialisations-
modus trigt daher nicht nennenswert bel zur Erprobung neuer
Rollendefinitionen, zur Ich-Stirkung und zur Stdrkung der
Reflexiongskrifte des Heranwachsenden" (8).

{7) "Unter einer Rolle verstehen wir die Summe der von einem Indivi-
duum erwarteten Verhaltensweisen, auf die das Verhalten anderer
Gruppenmitglieder abgestimmt ist. Eine Rolle (...} ist von ihren
mdglichen Tréagern (...} abhebbar" (HOFSTAETTER, 1966, 324; &hnlich
MUELLER/THOMAS, 1974, 77ff).

BERGER (1969, l07ff) definiert "Rolle" ganz kurz als "eine typifi-
zierte Antwort auf eine typifizierte Erwartung".

Zur Entstehung und Verfnderung von Rollen in Kleingruppen siehe
z.B. BATTEGAY (1974, 56ff).
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Die vorliegenden Daten gestatten nicht, diese Hypothese
genau zu i{iberpriifen. Es scheint jedoch, dass sie grundsdtz-
lich richtig ist, aber - zumindest fiir den Bereich der unter
suchten Lager - einer gewissen Differenzierung bedarf.

{8) Die drei letzten Begriffe werden bei MOLLENHAUER nicht deutlich
genug definiert. Zur Kritik des Ansatzes und der Begrifflichkeit
siehe SCHEFOLD (1972, 40ff).

Zum Begriff "Sozialisation':

Sein Gebrauch hat in den letzten Jahren eine Veré&nderung exr-
fahren. Man gesteht heute dem Individuum eine aktivere Rolle zu
als dies friher der Fall war. So definieren ZIGLER/CHILD {(in
MUELLER/THOMAS, 1974, 202}:

"Sozialisation ist ein weiter Begriff fir alle die Prozesse,
durch die ein Individuum in Auseinandersetzung mit anderen Per-
sonen die ihm gemissen Muster sozial relevanten Verhaltens und
sozial relevanter Erfahrung entwickelt."

nsSozialisationsmodus" wird von MOLLENHAUER (1969, 228) wie

folgt definiert:

"itgezialisationsmodus' ist ein Terminus, mit dem die Lermprozesse
und ihre Bedingungen bezeichnet werden, dle dem 'sozialisierten'
Individuum einen bestimmten gesellschaftlichen Ort zuweisen; er
betrifft also auch die p4idagogischen Handlungsmuster sowie die

in ihnen enthaltenen und durch sie bewirkten Einstellungen und
Verhaltensweisen."

Zur Frage, welche Rolle die Religicon bei diesen Sozialisierungs-
prozessen spielt, sind die Ergebnisse der neueren Religions-
soziologie zu beriicksichtigen. BAHR (in: DAHM, 1972, 7f) unter-
scheidet zwischen "Religion als systemfunktional organisierte,
stabilisierende Macht” und "Religion als kritisch-transfor-
mierende Kraft"; zwischen Religion als "Ordnungsbedilrfnis des
Menschen" und Religion als "Emanzipation'.
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Wenn man n#mlich die Ausprigung der Kategorien "soziale
Erwlinschtheit" (3.8.2.1) und "soziale Reife™ (3.8.2.2), die
Verteilyng der Sozialisierungstypen (3.8.2.4), sowie die
Ergebnisse in 3.4.2.1 betrachtet, kann man den untersuchten
Lagern nicht so einfach vorwerfen, sie f8rderten eine
Wiederholung der gegebenen sidkularen Ordnungen. Es darf
auch nicht iibersehen werden, dass das Werte- und Normen-
system des CVIM/F (vgl, 2.3.3) nicht einfach identisch mit
dem herrschenden gesellschaftlichen Werte- und Normensystem
ist. (Allerdings muss auch gesagt werden, dass der CVIM/F

- abgesehen von den religiBsen Einstellungen (3.10) - dem
unbefangenen Beobachter ein recht blirgerliches Gesicht
zeigt, Vom revolutiocniren Anspruch, der manchmal im Namen
des christlichen Glaubens erhoben wird, ist meist nicht
viel zu spliren).

Sicher scheint, dass die Lager eine negativ zu wertende
"Anpassung" (9) an Butorititen (Gruppenfilhrer und Lager-
leiter) f6rdern: eine Anpassung an ein gesellschaftliches
Subsystem mit ganz spezifischen Wertvorstellungen. Die
Lager wirken "sozial-integrativ" (vgl. 4.2.1.2).

Und damit ist in der Tat der Sczialisationsmodus der Lager
"im Sinne des zweiten Teiles der Hypothese MOLLENHAUERs in
Frage zu stellen, Es scheint wahrscheinlich, dass eine
Reifung der kritischen Reflexionskraft und der Ich-Stdrke
nicht nur nicht gefdrdert, sondern eventuell gar behindert
wird.

Dann muss aber tatsidchlich i{iberlegt werden, cob die Lager
nicht - langfristig betrachtet - im Sinne der Hypothese
MOLLENHAUERs jene Dispositionenen verstdrken, welche auf
eine Wiederholung der gegebenen Ordnungen wirken,

Das Prinzip "Jugend fithrt Jugend" {(3.3) erweist sich dann
als eine besonders raffinierte Methode, um die gewlinschte
Integration zu erreichen.

Die Praxis der untersuchten Lager muss als sozial-integrativ
{(4.2.1.2) bezeichnet werden.

(9) Man muss etwas vorsichtig sein mit dem negativen Gebrauch des
Begriffes "Anpassung". Denn Anpassung kann durchaus ihre positiven
Seiten haben. Sie ist in einem gewissen Masse fir jedes Individuum
lebensnotwendig,

Wenn in der vorliegenden Studie das Wort verwendet wird, ist damit
jedoch meistens ein negativ zu wertendes, unkritisches Uebernehmen
herrschender Werte- und Normensysteme und ein vorschnelles Sich-
Abfinden mit dem status guo gemeint.

mnaloges gilt fir den Begriff "sozial-integrativ" (4.2.1.2).
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Damit sind wir bei derselben Feststellung angelangt, die
auch MOLLENHAUER (1969) aufgrund seiner Untersuchung macht.
Er schreibt:

"Die Behauptung von den 'institutionell-integrativen
Interessen' muss den Beteiligten ungerecht und unangemessen
erscheinen. Fiir das theologische Selbstverstdndnis der
evangelischen Jugendarbeit ist ja gerade der Widerspruch
gegen die 'Welt', die kritische Distanz zu den s8kular gel-
tenden Normorientierungen konstitutiv. ... Unsere Studien
nun legen dile Annahme nahe, dass Selbstverstédndnis und
Wirklichkeit evangelischer Jugendarbeit in dieser Hinsicht
krass auseinanderfallen, dass es nicht gelingt, den theolo-
glschen Anspruch pddagoglsch einzulfsen, dass eine kritisch
gemeinte Thecologie eine unkritische Praxis im Umgang mit
jungen Menschen nicht zu dndern vermag" (229f).

Wieso aber wirken die Lager anpassend, sozial-integrativ,
statt dass sie Ich-Stdrke und kritische Reflexion f&érdern?

Nach MOLLENHAUER liegt der Grund darin, dass der prakti-
zierte Sozialisationsmodus der evangelischen Jugendarbeit
eine Fortsetzung des familidren Sczialisationsmilieus mit
anderen Mitteln darstellt (S. 231).

Zu nennen sind in diesem Zusammenhang vor allem die auch
in den CVJM/F~Lagern iblichen Kleingruppen (3.3.2).

SEYDEL (1974, 37) wirft ihnen vor: ..."die hierarchisch
strukturierte, intime, geschlossene Klelngruppe - bedeutet
fiir den Jugendlichen praktisch eine Reproduktion familidrer
Verhaltensmuster: die notwendige Ergdnzung von partikula-
ristischen - an die Primirgruppe Familie gebundenen -

Rollen durch universalistische Rollen wird nicht initiiert.”

Man sollte sich deswegen nicht grunds#tzlich gegen Klein-
gruppen in der Jugendarbeit aussprechen ({(vgl. 3.11.2.1}.
Eine sehr wichtige Rolle spielen dabei ndmlich auch die
praktizierten Fihrungsstile(3.8.3.2,4) und die vorherr-
schenden Beteiligungstypen (3.8.3.2.3).

Die Interaktionen in Kleingruppen unter den in der christ-
lichen Jugendarbeit herrschenden Bedingungen zeichnen sich
durch "Merkmale privatistisch-intimen Verhaltens aus”
{MOLLENHAUER, 1969, 231). Thr Sczialisationsmodus 1lst tat-
sdchlich eine Fortsetzung der familidren Sozialisation mit
andern Mitteln.
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Das zelgt sich nach MOLLENHAUER auch bei der Verkiindigung:

"Der Verkiindigungsgehalt wird in der Regel nicht auf die
realen gesellschaftlich-8ffentlichen Lebensumstédnde der
Jugendlichen bezogen, sondern eben auf privat-persdnliche
und darin gerade auf gesellschaftlich-abstrakte moralische
Beziehungen hin abgebildet" (5. 231).

Die Ueberlegungen MOLLENHAUERs werden noch von einer andern
Seite her empirisch gestiitzt., WOELBER (1959) wertet die
Ergebnisse einer EMNID-Untersuchung von 1958 aus. Er stellt
unter Berufung auf verschiedene Beobachtungen (S. 195ff)
die These auf, dass die Mitglieder evangelischer Jugendgrup-
pen "in besonderem Masse den auf Intaktheit des Lebens Ein-
gestellten" angehdren (S. 195). "Es gibt genligend Anzeichen
flir ein vermehrt auftretendes Verlangen nach einem intakten
Lebensrahmen, der wohl im ganzen den blirgerlichen Idealen
entspricht, Nicht nur das Wunschbild, sondern das tatsé&ch-
liche Verhalten folgt diesen Tendenzen" (5, 197}.

V6llig auf dieser Linie liegt, dass - wie beobachtet werden
kann - Konflikte nur selten ausgetragen werden (vygl.3.3.4.1,
4.5.3.4.2). Wo sie auftauchen, sieht man sie als Stdrgros-
sen und fiihrt sie auf perstnliche Schuld der Betelligten
zuriick (vgl. SEYDEL, 1974, 27f£f).

Wie gesagt: Es gibt keinen Grund, sich deshalb generell
gegen Kleingruppen auszusprechen, wenigstens scolange keine
langfristige Fixierung an sie auftritt (3.4.2.1}; hingegen
miissen andere als die bisher praktizierten Beteiligungs-
und Flihrungsstile gefordert werden (3.8.3.2.3f, 4.4.3.2}).

Bei MOLLENHAUER (1969) finden wir noch eine andere Hypothese,
die im Rahmen dieser Arbeit nicht Uberpiift werden konnte,

die jedoch einen interessanten Blickwinkel erdffnet. Sie
leitet unmittelbar idber zu einer Betrachtung zweier Theo-
rien iUber Betelligungstypen (3.8.3.2.3) und Fihrungsstile
(3.8.3.2.4), in deren Horizont auf die vorliegenden Ergeb-
nisse ein neues Licht f&llt.

"Den Trigern von Jugendarbeit korrespondiert ein Jje beson-
derer 'Sozlalcharakter', der - im Falle der evangelischen
Trdger - von theologischen S&tzen gestiitzt wird, sich ideo-
logisch in sozial-normativen Verhaltensvorstellungen und
deren Rechtfertigung niederschligt und sich konkret in den
Einstellungen der Mitarbeiter und den pddagogischen Hand-
lungsmustern beobachten l#sst. Dabel kann der Grad von
Liberalit#t in der theologischen und sozial-normativen
Position als ein Index fiir den Grad genommen werden, in
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dem sich die organisierten Lernprozesse an den konkreten
Interessen der Jugendlichen orientieren; desgleichen ldsst
der praktizierte Flihrungs- bzw. Beteiligungsstil einen
Schluss auf die theologischen bzw. sozial-normativen Vor-
stellungen und Einstellungen des Veranstalters zu" (g. 227)
(10).

3.8.3.2.3 Typen_der Beteiligung nach MOLLENHAUER

In seiner Studie ilber 79 evangelische Jugendgruppen in drei
Stidten Deutschlands untersucht MOLLENHAUER (1969, 189ff)
auch "Typen der Beteiliqung", Er wertet die Protokolle der
Gruppenstunden unter der Fragestellung aus: Wie vollzieht
sich die Steuerung der Gruppenprozesse? Vier "Beteiligungs-
typen" konnten registriert werden (1ll}:

1. Strategische Betelligung (5. 189f£f}):

"Der Typ der strategischen Beteiligung ist dadurch de-
finiert, dass die Teilnehmer die Strategie des Inter-
aktionszusammenhanges selbst bestimmen. Sie miissen sich
daher tber die Ziele ihrer Gruppenabende verstdndigen,"

Das Programm wird nicht vom Leiter vorgegeben. Die
Gruppe reguliert und korrigiert sich selbst. Die Teil-
nehmer gehen aufeinander ein. Der Leiter h&lt sich all-
gemein zuriick, Er stellt Fragen, die den Charakter von
Impulsen haben. Vorschlige formuliert er oft konjunkti-
visch, versieht sie mit einem relativierenden "Viel-
leicht" oder nennt gleichzeltig Alternativen ("sozial-
integrativer Fihrungsstil") {12). Die Telilnehmer brin-
gen hiufig subjektive Erfahrungen ein. Konflikte werden
akzeptiert und in der Gruppe ausgetragen. Wo sich dabel
keine befriedigenden Lésungamdglichkeiten zeigen, wer-
den sie dennoch er8Srtert und bewertet. Das bezieht sich
sowohl auf Konflikte zwischen den Teilnehmern als auch
auf solche zwischen Teilnehmern und Leitern,

2. Taktische Beteiligung (S. 198ff):

"Der Typ der taktischen Beteilligung ist dadurch defi-
niert, dass die Gruppe auf die Festlegung der Ziele
keinen unmittelbaren Einfluss hat, dass aber der Leiter
eine Taktik entwickelt, die Gruppe an dem prinzipiell
'fremdbestimmten' Interaktionszusammenhang zu beteiligen.,

{10) Wahrscheinlich k&nnte eine Mehrebenenanalyse der Lagerdaten diese
These tendenziell bestéitigen. Die Anzahl der untersuchten Lager
(N = 12} ist aber so klein, dass auf das Unterfangen verzichtet
wurde (vgl. 3.8.3.2.4, Anm. 16).

(11) Zusammenfassungen finden sich auch bei SEYDEL (1974, 74} und
BAEUMLER (1975, 321ff).
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Der Leiter nimmt eine zentrale Stellung ein. Alle Bei-
trédge zum Gruppenprozess laufen iber ihn. Er legt selbst
Ziele und Inhalte fest und versucht nachher, die Teil-
nehmer dafiir zu "motivieren". Entscheidend sind nicht
die Interessen und Bedlirfnisse der Jugendlichen, sondern
jene, welche der Leiter aufgrund seiner Rolle als Mit-
arbeiter in einer christlichen Jugendgruppe glaubt,
wahrnehmen zu miissen {vgl. 3.3, 3.4.3).

Er stellt nicht zur Diskussicn, sondern nimmt Partei

und versucht zu {iberzeugen. Beitrige und Verhalten der
Teilnehmer werden bewertet und mit Lob oder Tadel ver-
sehen. Konflikte werden verschleiert und treten héch-
stens als Disziplinarprobleme auf. Gesamthaft: ein stark
lenkender Flhrungsstil, der &dhnliche Strukturen wie der
traditionelle Schulunterricht aufweist.

Beteiligung als "Gleichstimmung” (8. 209ff):

Beli diesem Beteiligungsstil spielen nicht-ratiocnale
Vorgénge eine grosse Rolle, Die Gruppe dient vorwlegend
der Befriedigung von religidsen und von Gesellungs-
Bediirfnissen. Die Kommunikation ist gekennzeichnet
durch bekenntnishafte persdnliche Aeusserungen, die
nicht Gegenstand eines Problemldsungsversuches werden,
sondern durch #hnliche Meinungen der Gruppenkameraden
erginzt werden.

Ueberhaupt sind Ketten- oder Simultanaktivitdten ein
Kennzeichen dieses Stils: Gebetsketten, Bekenntnis-
ketten, Singen, Gesellschaftsspiele mit Kettencharakter.

Voraussetzung dieses Typus lst eine grosse Intimitidt
und Geschlossenheit der Gruppe. Konflikte st8ren sie
und werden deshalb vermieden. Man grenzt "die drin"
genau von "der Welt draussen" ab. Diese Unterschei-
dung wird durch pseudo-theoclogische Argumente legiti-
miert.

{12) Siehe 3.8.3.2.4, TAUSCH/TAUSCH (1973, 170ff), SEYDEL (1974, 19},

KLAFKI (1970, I, B4ff).

Der Gebrauch des Begriffes "sozial~integrativ" im Zusammenhang
mit einem Fihrungsstil (wgl. 3.8.3.2.4) ist streng von jenem in
"sozial-integrativer Jugendarbeit" (4.2.1.2, 3.8.3.2.2) zu unter-
scheiden,

Der sozial-integrative Filhrungsstil gilt allgemein als p&dago-
gisch erxwlinscht: sozial-integrative Jugendarbeit hingegen wird
vor allem von den Vertretern eines emanzipatorischen Konzeptes
entschieden abgelehnt (4.2.1.,2, 4,2.1.4).
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4, Passive Beteiligung (5. 218ff):

Konstitutiv ist ein "durchgehend rezeptives Verhalten
der Gruppe ... Didaktisch relevant sind bel diesem Typ
die Inhalte, nicht so sehr der sozlale Prozess."

Das Lehrangebot wird grundsdtzlich nicht in Frage ge-
stellt. Der Leiter hat auch das Monopol fiir die rich-
tige Auslegung der Bibel.

"Jugendarbeit wird pervertilert zu einer Stétte der
Indoktrination" (8. 220).

Unter den 79 von MOLLENHAUER untersuchten Veranstaltungen
waren auch 20 Anlisze des deutschen CVJIM, Die Verteilung
dieser Gruppenabende auf die vier Beteiligungsstile ergibt
eine nachdenklich stimmende Bilanz:

Tabelle 70:
Verteilung der Beteiliqungsstile in
20 vVeranstaltungen des deutschen CVIM

Typ der Betelligung Anzahl der Veranstaltungen

Strategische 0
Beteiligung

Taktische Beteiligung 65 %
Gleichstimmung 10 %

Passive Beteiligung 25 %

N = 20 100 %

guelle: MOLLENHAUER (1969, 222).

Die Stichprobe in MOLLENHAUERs Untersuchung ist weder flir
die evanglische Jugendarbeit noch fir den CVJIM représenta-
tiv. Die Tendenzen sind jedoch {berdeutlich.

Es kann behauptet werden, dass MOLLENHAUERs Resultate ten-
denziell auch flir die Beteiligungsstile in den untersuchten
Lagern zutreffen.
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These:

In den Lagern des Bundes der CVJIM/CVJF in der deutsch-
sprachigen Schwelz dominiert der Stil der "taktischen Be-~
teiligung". Er wird oft ergédnzt durch Elemente der "Gleich-
stimmung". In den Ausbildungskursen findet sich zudem h#ufig
"passive Beteiligung". Der Stil der "strategischen Beteili-
gung" ist sehr selten anzutreffen.

Diese These kann mittels der vorliegenden Daten nicht exakt
liberpriift werden {vgl. jedoch 3.8.3.2.4). Die folgenden Aus-
sagen erfolgen aufgrund von Beobachtungen widhrend der 6-
wbchigen Lagertourn&e bei der Datenaufnahme (2.2.2.1) und
aufgrund von persénlichen Erfahrungen mit Lagern des CVJM/F.
Wenn die These haltbar ist, vermag sie einiges zur Erkli-
rung der sozlal-integrativen Wirkung der Lager beizutragen
(3.8.3.2).

In den meisten untersuchten Lagern begegnet das folgende
Muster:

Die Lagerleitung (heute oft ein Team) stellt das Programm
zusammen. Anschliessend miissen die Teilnehmer "motiviert"
werden - was zum Belspilel bel Wanderungen mit Schwierig-
keiten verbunden sein kann. Der Interessenkenflikt (3.3.4.1,
3.4,3) wird unterdriickt, well das Dass sowie die Route(n)
bereits feststehen.

Wurde ein "Gruppenprogramm" beschlossen, treten die Grup-
penfiihrer mit ihren gut vorbereiteten Programmen in Aktion
und versuchen, die Teilnehmer fiir den gewdhlten Gegenstand
zu begeistern. Das mag auch durchaus gelingen. Aber wieder-
um ist der Rahmen bereits so stark festgelegt, dass nur
noch taktische Beteiligungsstile in Frage kommen.

Der taktische Beteiligungsstil ist umso ausgeprigter, je
grbsser das Lager ist. Am extremsten zeigt er sich in je-
nen Gross-Lagern von hundert und mehr Teilnehmern, deren
Kennzeichen ein starres, hierarchisches, zum Teil fast
militérisches "System" ist (z.B. Lager Nr. 2 und 3). Ihm
wird alles untergeordnet. Zudem wird dies mit dem Hinweis auf
Sachzwidnge erst noch gerecht gesprochen (13).

(13} Gerechterweise muss gesagt werden, dass sich hier tatséchlich
organisatorische Sachzwénge bemerkbar machen, Einen strategischen
Beteiligungsstil zu verwirklichen, ist bel einer Lagergrdsse von
100 bis 200 Personen fast unmdglich.

Man miisste sich aber doch fragen, ob nicht auch organisatorisch
die Konsequenzen gezogen werden miissten, wenn man schon feststellt,
dass das Resultat notwendilgerweise so ausfillt, dass der soziale
Effekt das genaue Gegenteil von dem ist, was man theologisch ver-
tritt (3,8.3.2.2). Grosse Lager sind notwendigerweise starre
Systeme und deshalb "kontraproduktiv". {Forts.}
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Die Teilnehmer erleben die Situation einer Ratte, welche

die "Freiheit" hat, in einem vom Forscher bereitgestellten
Labyrinth einen "eigenen" Weg zu finden. Aber sie kann nicht
aus der Kiste heraus.

Begonders fiir den religidsen Berelich kommt "gleichstimmenden”
Aktivitdten, wie sie oben beschrieben wurden, eine grosse
Bedeutung zu.

Der passive Betelligungsstil ist vor allem in gewissen Aus-
bildungskursen (z.B. Lager Nr. 2) anzutreffen., Die berech-
tigten Reklamationen der Teilnehmer, die sich gegen die
Schulsituation wehren (3.12.3.5), werden mit dem Hinweis

auf den Stoffzwang (Schule!) abgewlesen - dabei opfern diese
Jugendlichen der Ausbildung ihre Ferien, Die einzige M&glich-
keit zur Opposition besteht im Stéren der "Instruktionen”.
pavon wird bei gewissen Referenten denn auch rege Gebrauch
gemacht.

Strategische Beteiligungsstile begegnen selten. (Eine Aus-
nahme scheint das Lager Nr. 8 zu machen. Es wurde denn auch
von den Teilnehmern als besonders gut bewertet; 3.12,.1).

Diese Beobachtungen stimmen besonders nachdenklich, wenn
man feststellt, dass die Lagerteilnehmer gerade jene Ein-
stellungen (3.5.1, 3.8.3.1) und Erwartungen (3.4) in hohem
Masse aufweisen, dle sich bel einem andern Fiihrungsstil
(4.4.3.2) unerhdrt fruchtbar auswirken kdnnten.

3.8.3.2.4 Dimensionen des Erzieherverhaltens nach

-y = - — ————— - — - —

TAUSCH/TAUSCH (1973, 152) unterscheiden hauptséchlich zwei -
faktorenanalytisch gewonnene - Dimensionen des Lehrer-
Erzieher-Verhaltens:

1. Die emotionale Dimension:

Wertschitzung, emotionale Wirme und Zuneigung
versus Geringschétzung, emotionale Kilte und Abneigung.

(13) (Forts.) Auf der andern Seite begegnet - aus dem Bestreben heraus-
solche Fehler nicht mehr zu machen - hin und wieder der laissez-
faire Lagerstil (in seiner modischen Form auch "anti-autoritdr"
genannt; vgl, 3.3.4.1, 4.2.1.3). Ein Beispiel flr dieses Extrem
ist das anti-autoritdre Ferienlager, welches HANSEN (1970) be-
schreibt.
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Die Lenkungs-Dimension:

Maximal starke Lenkung

(etwa autoritdre Kontrolle, Restriktion)
versus minimale Lenkung

(etwa Permissivitdt, Autonomie-Gewdhren,
minimale Kontrolle).

Die in frilheren Ansdtzen unterschiedenen Fithrungsstile
(z.B. der autokratische oder der laissez-faire Stil)

{14) sowie die individuellen Erzieherverhalten ké&énnen
damit quantitativ eingeschitzt und in einem Koordinaten-
gsystem dargestellt werden (Figur 71).

(14) vgl. TAUSCH/TAUSCH (1973, 170£f), KLAFKI (1970, I, B4ff).
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Hypothese:

Der in den untersuchten CVJIM/F-Lagern hauptsichlich prak-
tizierte Flihrungsstil trégt folgende Kennzeichen:

1. Hohe emotionale Wirme und Zuwendung.

Bei den Teilnehmern werden positive Gefiihlsvorginge
ausgelost.

2. Relativ starke Lenkung des Verhaltens
{("taktische Beteiligung", “"Fiihren").

Die Jugendlichen erfahren eine starke Femdbestimmung.

In Figur 71 wurde dieser Flihrungsstil hypothetisch lokali-
siert. Er passt in keines der drei traditionellen Typen-
konzepte.

Es stellt sich nun die Frage:

Hat die Hypothese Anhalt an den Daten oder handelt es
sich bloss um eine Behauptung?

1. Fiir die These, dass bei den Gruppengliedern iiberwiegend
positive Gefiihlsvorginge ausgeldst werden, welche auf
hoher emotionaler Wirme und Zuwendung der Fiihrer beru-
hen, spricht:

a) Die positive Einschédtzung der Lager (3.12.1),
b) Das starke Gefilhl des Wohlseins im Lager {(3.9.2),

c) Der sehr hohe soziometrische Gruppen-Status der
Gruppenfithrer (3.9,2) (15).

2. Fir eine starke Lenkung seitens der Fithrung, welche
bei den Teilnehmern ein Gefllhl der Fremdbestimmung aus-
1ldst, spricht:

a) Die Kritik an den Lagern "zuwenig Preiheit/Frei-
zeit" (3.12.3.5),

b) Das Ergebnis des F-D-E.
Die Gruppenfiihrer wurden am Anfang und am Ende des
Lagers jewells dem "Fragebogen zur direktiven Ein-
stellung (F-D-E)" wvon BASTINE (1971) unterzogen
(2.2.2),

(15) Genereller soziometrischer Gruppenstatus (3.9.1.1):
Schnitt Fihrer: + 473y N= 71,
Schnitt Teilnehmex: + .17; N . 373; Sign, l%o0,.
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c)

Mit ihm k&nnen "individuelle Tendenzen zur Lenkung
und Kontrolle in sozialen Beziehungen erfasst
werden" (S. 3}

"als 'direktive Einstellung' wird die Einstellung
einer Person bezeichnet, die Handlungen und Erleb-
nisweisen anderer Personen nach den elgenen Vor-
stellungen zu lenken und zu kontrollieren.

Der Gegenpol der 'nichtdirektiven Einstellung' ist
definiert als das Vermeiden von Lenkung und Kon-
trolle anderer Personen und das Akzeptieren ihrer
Handlungs- und Erlebnisweisen” (S. 3).

Der Test 1st genfigend zuverlidssig und gliltig, die
Auswertung objektiv,

Das Resultat:
Die Gruppenfithrer zelgen eine Uberdurchschnitt-
lich starke direktive Einstellung (16).

Eine Versuchung zu direktivem Verhalten liegt
auch im hohen Gruppenstatus der Gruppenfiihrer
{Anm. 15; 3.9.2).

Das scheint auf den ersten Blick nichts miteinan-
der zu tun zu haben. Aber ein Gruppenfilhrer mit
einem hohen soziometrischen Status nimmt in der
Gruppe elne zentrale Stellung ein. Er gerit dadurch
in grosse Versuchung - und wer widersteht ihr so
leicht? - statt ein "enabler" (BAEUMLER, 1967b,219)
oder "animateur", eln "leader", der den Gruppenpro-
zess reglementiert, zu werden: Es entsteht eine
autoritir geleitete Gruppe (S. 219). Sie steht aber
ganz im Gegensatz zu MOLLENHAUERs (1970, 108) Forde-
rung nach Jugendarbeit als einem "Feld kommunika-
tiver Selbstregulierung" (vgl. 4.4.3.2).

(16) Durchschnittswerte aus Anfang und Ende:
Bel Normierung an P&dagogikstudenten
{schnitt 100; Standardabweichung 10}:

Schnitt: 103.5; Standardabweichung 8.36; N

1

75; Sign. 1 %o,

Bei Normierung an Lehrern
(schnitt 100; Standardabweichung 10):
Schnitt: 104.1; Standardabweichung 7.91; N = 75; Sign. 1 %o.

Es wire interessant zu lberpriifen, ob - etwa im Sinne der These
von MOLLENHAUER (1969, 227) in 3,8.3.2.2 - ein Zusammenhang be~
steht zwischen direktiver Einstellung, Zielsetzung (3.3.4) und
Religi&ser Einstellung (3.10}. Die Ergebnisse in 3.10.5 geben
einen Hinweis in diese Richtung. Die Hypothese wurde bisher je-
doch nicht im Detall untersucht.
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Zusammenfassend ldsst sich sagen:

Die Fremdbestimmung wird von den Teilnehmern zwar wahrge-
nommen, teilweise stdren sie sich auch daran; aber durch

die emotionale Wirme und Akzeptanz werden - unterstlitzt

durch den Beteiligungsstil "Gleichstimmung® - positive Ge-
filhlsvorgéinge ausgeldst. Die Jugendlichen filthlen sich des-
halb grdsstenteils wohl und angenommen. Und so f#1l1lt es ihnen
relativ leicht, die Lenkung hinzunehmen (17).

Das Ergebnis ist eine weitgehend freiwillige, nicht negativ
erlebte Anpassung an die Normen der Autorititen, wie sie
gich in 3.8.3.2.1 zeigte und wie sie uns nochmals bel der
ReligiSsen Einstellung (3.10.5) begegnen wird., Langfristig
gesehen, wirken die Lager wahrscheinlich sozlal-integrativ.

3.8.4 ZUSAMMENHAENGE MIT ANDERN VARIABLEN

Es sind in den vorliegenden Daten mehr oder weniger bedeut-
same Zusammenhdnge zwischen der Sozialen Einstellung und
folgenden Variablen feststellbar:

- Geschlecht

~ Alter

~ Anzahl Geschwister

- Schiiler/Lehrlinge

- Schulstufe

- Soziale Klasse (vgl. 3.2.5.1)
- Zivilstand der Eltern

- Grdsse des Wohnortes

~ Extraversion und Neurotizismus
- Probleme und Gespréche

Die melsten dieser Beziehungen sind bereilts in andern Stu-
dien beschrieben worden (vgl. JOERGER, 1973). Da sie ausser-
dem den Rahmen dieser Arbeit sprengen wiirden, werden sie
hier nicht dargestellt,

(17} Interessant ist im Uebrigen, was passiert, wenn Teilnehmer in
CVJIM/F~Lagern sich so verhalten, dass es den Leitern nicht mehr
méglich ist, ihnen mit Zuwendung zu begegnen. Wihrend der 6-
wichigen Lagertournée wurde der Verfasser hin und wieder Zeuge
eines solchen Auftrittes. In diesen Konfliktsituwationen schlug
das Verhalten der Leiter meist in einen v8llig autokratischen Stil
{(Figur 71) um; er war oft mit Aeusserungen starker Aggressionen
verbunden.

Ein Fdhrungsstil, der auch im Konflikt den andern noch als gleich-
wertigen Partnexr behandelt, war kaum anzutreffen, (Vgl. dazu
TAUSCH/TAUSCH, 1973, 185).
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3,9 GRUPPEN-STATUS UND GEFUHL DER GRUPPEN-INTEGRATION

Wie gut filhlen sich die Teilnehmer in ihre Gruppen inte-
griert? Wer hat einen hohen, wer einen niedrigen Gruppen-
Status? Wer filhlt sich in seiner Gruppe besonders wohl,
wer nicht?

3.9.1 ZUR ERHEBUNG

Das Ziel war, zwel Werte zu erhalten. Einerseits einen
"objektiven" ~ wie beliebt ist der Teilnehmer bei seinen
Kameraden? - und anderseits einen "subjektiven" - wie
fiihlt sich der Jugendliche selbst in der Gruppe? - (1).

3.9.1.1 Gruppen~Status

Der Gruppen-Status wurde mit Hilfe einer soziometrischen
Messung erhoben (2). Zwei Fragen wurden gestellt:

"Mit welchen Deiner jetziligen Gruppenkameraden/-kameradinnen
und Gruppenfiihrer/-fithrerinnen wlirdest Du gerne in einem
andern Lager wieder zusammen in der gleichen Gruppe sein?
{HSchstens 4 Namen nennen!}".

Die zweite Frage erkundigte sich nach den Gruppenkameraden,
mit denen der Teilnehmer "lieber nicht wieder zusammen in
der gleichen Gruppe sein" michte,

Der erfasste Gruppen-Status ist damit ein Mass fiir die Be-
liebtheit eines Teilnehmers bel seinen Gruppenkameraden,.

Da die Gruppenzusammensetzungen bekannt waren, konnte fir
jeden Teilnehmer und Gruppenfilhrer der generelle soziome-
trische Status errechnet werden, Er ist die Differenz aus
dem positiven und dem negativen soziometrischen Status und
reicht von + 1 bis ~ 1.

{1) Die beiden Variablen messen, wie ihre missige Korrelation von
rg = .32 (N = 356} zelgt, nicht dasselbe und sind deshalb sorg-
f&ltig zu unterscheiden.

(2) Zur Soziometrie sishe DOLLASE {1973), HOEHN/SCHICK (1954),
MAYNTZ (1972, 122ff), NEHNEVAJSA (1973b, 260ff).
Zum verwendeten generellen soziometrischen Status (3.2.1.1} siehe
MAYNTZ (1972, 122£f) und HOEHN/SCHICK (1954).
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Dieser Index (3) wurde wedgen seilner Einfachheit und leich-
ten Interpretierbarkeit gewdhlt, obwohl MAYNTZ (1972, 128)
und DOLLASE (1973, 153) gewisse Bedenken anmelden.

Filr jede Gruppe wurde scdann der Koeffizient der Gruppen-
Kohdsion (MAYNTZ, 1972, 129) berechnet, Er blieb jedoch un-
verwertet, da vordehand auf eine Mehrebenenanalyse verzich-
tet werden musste. Im Schnitt betrégt er + .30 (N = 52).
Vergleichswerte stehen leider keine zur Verfiigung.

3.9.1.2 pDas Gefiihl der Gruppen-Integration

Ein Index des Gefiihls der Gruppen-Integration wurde durch
Addition zweier Variablen gebildet.

Die Teilnehmer wurden gefragt. wie behaglich ("sehr unbe-

haglich" bis "ausserordentlich wohl") und wie aufgenommen

{("nicht aufgenommen, ausgeschlossen" bis "ausserordentlich
gut aufgenommen") sie sich in ihrer Gruppe fiihlten.

Der Index gibt damit an, wie gut sich ein Teilnehmer in

seine Gruppe integriert filhlt, oder auch, wie wohl er sich
in der Gruppe fiihlt.

3.9.2 ERGEBNISSE

Tabelle 72:
Gruppen—-sStatus

Beliebtheit des Teilnehmers

Mehrheitlich gewdhlt 64.1 %

Neutral

Mehrheitlich ab-
gelehnt

N = 373 100 %

Schnitt: + .17 (N = 373)
Zum Vergleich: Schnitt bel den Gruppenfihrern: + .47 (N = 52); Sign. lso.
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Tabelle 73:
Gefilhl der Gruppen-Integration

Es filhlen sich in der Gruppe

Gut, sehr gqut 66.7 %
Mehr od. weniger gut

Nicht so gut

N = 433 100 8

Tabelle 74 fasst diese Zahlen in einer Kreuztabelle zu-
sammen.

Tabelle 74:
Gruppen-Status und Gefiihl der Gruppen-Integration

Der Teilnehmer filhlt Gruppen-Status

sich in seine Gruppe

integriert negativ neutral positiv
schlecht 6.2 % 2.5 % 3.4 %
mittel 6.5 % 3.7 % 13.8 3
gut 9.0 % 7.9 % 47.2 %
N = 356 100 %

68.9 % oder gut 2/3 der Teilnehmer sind bei den Kameraden
beliebt und filhlen sich in den Gruppen wohl. Mah kann durch-
aus davon sprechen, dass in den Lagern eine gute Gemein-
schaft herrscht.

(3) "Unter einem Index versteht man elne eindimensionale Variable mit
r Werten, auf dlie v Klassen mdglicher Merkmalskombinationen aus
dem mehrdimensionalen Eigenschaftsraum abgebildet werdeg? (MAYNTZ,
1972, 46; siehe daselbst auch die methodische Problematik einer
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Anderseits haben immerhin 1/3 der Jugendlichen kein so gutes
Geflihl gegeniiber ihren Gruppen und/oder werden von ihren
Kameraden mehrheitlich abgelehnt. 6.2 % der Teilnehmer er-
fahren v8llige Ablehnung seltens ihrer Umgebung,

Das fiihrt zu einer wichtigen Feststellung:

Lager sind - ganz im Gegensatz zur gingigen Melnung - kein
"Himmel der Kameradschaft". Vielmehr gibt es wahrscheinlich
Mi&dchen und Burschen, die glauben, sie erlebten eher das
Gegenteil des Himmels (vgl. 3.12.3.2).

3.9,3 ZUSAMMENHAENGE MIT ANDERN VARIAELEN

Wenn wir nach den Griinden fiir bestimmte Werte fragen,

stellen wir fest, dass die Beziehungen zu den andern Varia-
blen in der Untersuchung alle sehr schwach sind. Das bedeutet,
dass man auf den Versuch verzichten muss, den Gruppen-Status
und das Gefiihl der Gruppen-Integration mit wenligen Angaben
zu "erkldren". Sie hdngen von zu vielen Faktoren ab (4).

Hier finden sich deshalb nur zweli Ergebnisse referiert, die
durch das Fehlen eines Zusammenhanges auffallen. In 3.9.3.3
werden dann noch einige interessante Tendenzen herausge-
griffen,

3.9.3.1 Soziale Einstellungen (S-E-T)

Es zeigt sich, dass die folgende Feststellung JOERGERS
(1973, 24) - sie bezieht sich auf die Resultate des S-E-T
(3.8) - im wesentlichen auch fiir die Lager Geltung hat:

"Direkte oder lineare Beziehungen einzelner Sozialein-
stellungen zur Beliebtheit im Soziogramm bestehen aller-
dings nicht (...). Das bedeutet, dass im konkreten Einzel-
fall sich jede der interpretierten Sozialeinstellungen so-
wohl positiv als auch negativ auf den Grad der Beliebtheit
auswirken kann, je nachdem, wie sie in die Tat und ins Ver-
halten umgesetzt wird., Man sollte auch bedenken, dass das

(4) Die Absolutwerte der Korrelationskoeffizienten r und Yg bleiben
durchweg unter .22,

Eine versuchsweise durchgefiihrte schrittweise Regressionsanalyse
auf dem Gruppenstatus brauchte 18 Variablen, um 50% der Varianz
"erkldren" zu kénnen (multiples r = .71).

Beim Gefithl der Gruppen-Integration wurden damit nicht einmal
20% der Varianz erklart.
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Soziogramm, selbst wenn die Fragestellung relativ eng und
prdzise wire, doch recht diffuse Formen der Beliebtheit
anzeigt und dass manche Probanden, die sich durchaus als
'produktive Glieder einer Gemeinschaft' bewidhren, oft recht
unbequem und daher nicht immer beliebt sind" (5).

3.9.3.2 Schiiler/Lehrlinge, Soziale Klassen

In 3.2.5.1 wurde die These aufgestellt, dass in Lagern die
Ungleichheit der sozialen Chancen abgebaut werden und die
Jugendlichen in Xommunikation und Aktion lernen, ihre eige-
nen M8glichkeiten zu erkennen und sich durch andere Men-
schen erginzen zu lassen. Durch die dabei gewonnenen Ein-
sichten werde das Verstindnis fiir die Probleme anderer so-
zialer Klassen geftrdert und eine Verdnderung angebahnt
(vgl. 4.5.4.9).

parauf, dass dies - zumindest in Ans&dtzen - auch geschieht,
weist die Tatsache hin, dass Schiller und Lehrlinge, sowie
Jugendliche aus unterschiedlichen sozialen Klassen sich be-
zliglich des Gruppen-Status und des Gefiihls der Gruppen-
Integration nicht statistisch bedeutsam voneinander unter-
scheiden. Tendenzen sind allerdings sichtbar.

(5) Signifikante Beziehungen, in der Grdssenordnung von
r bazw. rg = |.16{, bestehen nur zur Sozialen Reife (3.8.2.2)
und negativ zum Faktor "unloyal-legal/loyal-unlegal" (3.8.2.8).
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Tabelle 75:

Gruppen-Status und Gefilhl der Gruppen-Integration bai
Schiilern/Lehrlingen und Jugendlichen aus unterschiedlichen
sozialen Klassen

Grp-Status Grp-Integration
{(Schnitt) (Schnitt)

Schiiler/Lehrlinge *

Schiiler .18 10.921

Lehrlinge .08 10.43
Signifikanz ns ns
Beta .10 .07
N 354 412

Soziale Klassen **

Unterschicht-Jugendl. .16 10,72

Mittelschicht-Jugendl, .19 11.08

Oberschicht-Jugendl. . 20 10.84
Signifikanz ns ns
Eta .05 .06
N 339 395

Parameter: Gruppen-Status Schnitt: .17 Vaxrlanz: .1l6

Gruppen-Integration Schnitt: 10.79; Varianz: 8.76

Legende: * Multiple Klassifikations-Analyse mit Alter als
Kovariat (Alterseffekte rechnerisch beseitigt).

** Varianzanalyse; Begriffsdefinitionen siehe 3.2,5.1

ns nicht signifikant.

3.9.3.3 Tendenzen

Folgende Gruppen von Jugendlichen filhlen sich weniger gut
integriert und/oder haben einen niedrigeren sozlometrischen
Status. Die Korrelationen sind alle signifikant {mind. 5%),
jedoch nicht sehr stark (3.9.3):
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- Emcotional Labile (erh&hter Neurotizismus (3.5.2)

- Introvertierte (3.5.1)

- Heimkinder und andere nicht bei den Eltern
Wohnende (3.2.5.3)

- Jugendliche aus schwierigen Familienverhdltnissen
{3.2.5.3)

- Einzelkinder (3.2.7}

- Ins Lager Gezwungene und schlecht Motivierte {(3.4.1)

- fTeilnehmer an der untern Altersgrenze des betreffenden
Lagers (3.3.3, Anhang 1)

- Nicht-Mitglieder einer christlichen Jugendgruppe
(3.2.8) (6).

3,9.3.4 Folgerungen und Wertung

Griinde fiir einen h8heren oder niedrigeren Gruppen-Status
gibt es viele. Eine wichtige Rolle scheint die psychische
Ver ..ssung eines Jugendlichen zu spielen. Sie hingt wieder-
um stark von soziologischen Bedingungen ab.

Natiirlich wird es immer Mddchen und Burschen geben, die bei
ihren Kameraden weniger hoch im Kurs stehen als andere. Aber
muss es denn immer gerade diejenigen treffen, welche schon
im Alltag oft auf Ablehnung stossen, und bei denen die Er-
fahrung in den Lagern vielleicht - in der Form eines Teufels-—
kreises. - gerade die unerwlinschte Disposition verstadrkt?

Den Gruppenfilhrern k&nnte in dieser Beziehung eine wichtige
seelsorgerliche und therapeutische Stiltz-Funktion zukommen.
Der Jugendseelsorge in den Lagern muss grosse Beachtung ge-
schenkt werden (3.12,3.2, 4.5.3.3). Sie sollte ein zentrales
Anliegen aller Jugendorganisationen sein - gerade dann, wenn
sie flir sich das Pridikat "christlich" in Anspruch nehmen,
Die Aufgabe wird momentan noch nicht befriedigend bewdltigt.

(6) Zwei Grinde kénnten mitspielen:

a) Die Mitglieder kannten sich gegenseitig schon vorher und haben
die Neuen nicht richtig aufgenommen.

b} Die Nicht-Mitgliieder entsprechen weniger dem im Lager geltenden
Werte- und Normen-System und fallen deshalb hiufiger "unange-
nehm" auf.
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3,10 ReLiGI6SE EINSTELLUNG

Die untersuchten Lager erheben alle den Anspruch, christli-
che Jugendlager zu sein. Es liegt daher nahe, ein gewisses
Gewicht auf die Dimension des ReligiSsen zu legen. Fragen
wie die folgenden sollen beantwortet werden: Sind die Teil-
nehmer religidser als der Durchschnitt der Gleichaltrigen?
Welchen Einfluss haben christliche Jugendlager auf die re-
ligise Einstellung? Bestehen Zusammenhdnge mit andern
Merkmalen?

3.10.1 ERFASSUNG DER RELIGIQESEN EINSTELLUNG UND

DEREN VERAENDERUNG

Kein anderes Gebiet bereltete soviele Schwierigkeiten wie
gerade die religidse Einstellung. Wie soll man so etwas de-
finieren? Ist Glaube messbar? Ist ein guantifizierendes
statistisches Instrumentarium der Sache angemessen? Wire es
nicht besser, einige Gespriche zu filhren und dann beschrei-
bend zu arbeiten?

In allen andern Teilen der vorliegenden Untersuchung wird
mit empirisch-quantifizierenden Methoden gearbeitet, Will
man die Ergebnisse bezliglich der religiBsen Einstellung zu
jenen Resultaten in Beziehung setzen, muss an beiden Orten
dasselbe Vorgehen gewdhlt werden,

Auch wenn man sich der Frag-Wirdigkeit eines solchen Unter-
nehmens bewusst ist ~ und das gilt nicht nur fiir dieses
Kapitel! - , darf man behaupten, dass es Resultate zu lie-
fern vermag, die auf andere Weise kaum zu erreichen sind.
Die Ergebnisse haben ausserdem den Vorteil, dass sie mittels
kontrollierbarer Methoden gewonnen wurden und jederzeit
einer kritischen Ueberpriifung unterzogen werden k¥nnen.

Man muss noch einen Schritt weitergehen und sagen, dass
die Theologen, gerade auch im Bereich der Praktischen
Theologie, viel hiufiger mit empirischen Methoden arbeiten
sollten -~ zu oft werden noch Behauptungen in die Welt ge-
setzt, die man vorher nie empirisch iberpriifte,
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FRIELINGSDORF (1973, 245) ist nur zuzustimmen, wenn er
meint, "dass die Theologie im Grunde nur dann eine kriti-
sche Theorie gewlnnen kann, wenn es ihr gelingt, die bis-
herigen gelsteswissenschaftlichen Methoden durch empiri-
sche zu erginzen" (vgl. 1.3).

FABER (1973, 296) macht in seiner Religionspsychologie
im Zusammenhang mit der Verwendung psychoanalytischer Ein-
sichten eine interessante Feststellung:

"Ich sagte, dass bei Theologen ein - verstidndlicher =
Widerstand gegen ein psychologisches Studium religldser Er-
scheinungen bestehe, wie es 1hn bel der historischen Be-
handlung religiBser Fragen gegeben hat. Man beftirchtet einen
Relativismus sowie eine Entartung des Glaubens. Ich bemerkte
dazu, dass dieser Widerstand nach meiner Ueberzeugung in den
kommenden Jahren dahinschwinden werde, weil es ein hohes Gut
ist, in der Erscheinungen Flucht Ordnung zu schaffen, dass
hingegen authentischer Glaube durch eine psychologische
Untersuchung nicht gef¥hrdet zu werden braucht."”

Man kann hier FABER durchaus zustimmen.

3,10.1.1 Der Begriff "religiBse Einstellung"

3.10.1.1.1 Glaube und religidse Einstellung

Der Begriff “Einstellung" wurde bereits in 3.8.1 diskutiert.
Die bei JOERGER (1973, 30) zitierte Definition ALLPORTS
kann iibernommen werden (1).

Man kdnnte nun versucht sein, Glauben als einen "Konplex
von Deutungsmustern und Einstellungen” (REISER, 1972, 18)
aufzufassen und ihn nicht von der religitsen Einstellung zu
unterscheilden.

Die Definition ist solange richtig, als man unter dem Wort
"Glaube" einen Bibel- oder Lehrglauben (BRUNNER, 1964,
271ff) versteht, bei dem bestimmte theologische S#tze fiir
wahr oder richtig gehalten und daraus gewisse Folgerungen
gezogen werden {vgl. 4,5.2.6).

(1) Weitere Ueberlegungen zum Einstellungsbegriff bezogen auf religidse
Einstellungen finden sich bel DEUSINGER/DEUSINGER (1973, 542ff).

Entstehung und Wandel von Einstellungen werden beli MUELLER/THOMAS
{1974) ausfihrlich behandelt,



3.10.1.1.1 . 186

Theologisch gesehen unterscheidet sich aber der neutesta-
mentliche Pistis-Glaube fundamental von einem Lehr- oder
Bibelglauben (2}.

Pistis-Glaube ist nach BRUNNER (1964, 237) "die

Koinzidenz von géttlicher Selbstmitteilung und menschli-
chem Selbstversténdnis”. Etwas verklirzt und anders gesagt:
Pistis-Glaube ist das Zusammenfallen von zwei Ja (4.5.2.6).

Pistis-Glaube meint einen theologischen Sachverhalt. Er

kann mit soziologischen oder psychologischen Begriffen nicht
adaequat begriffen werden. Ein solcher Versuch wire ebenso
sinnlos, wie zum Beispiel eine Additien (2 + 2 = 4) sozial-
psychologisch erfassen zu wollen (3).

SEYDEL (1974, 79) bemerkt kritisch, dass "theologische Legi-
timations- und Abgrenzungsversuche ... immer dann unternom-
men werden, wenn eine religionssoziclogische oder religions-
psychologische Studie liber die blosse Erhebung kirchenstati-
stischer Daten hinausgeht."

Diesem Vorwurf entgeht man, wenn man wie REISER (1972)
nicht zwischen religi&ser Einstellung, Glauben und Religion
unterscheidet. Seine Pogition ist daflir theologisch sehr
problematisch (3.10.1.2.5}.

(2) "Pistis" ist das griechische Wort, das mit "Glaube" ins Deutsche
Gbersetzt wird,

Der Doppelbegriff "Plstis-Glaube" wird hier und im folgenden ver-
wendet, um ihn vom Bibel- oder Lehrglauben zu unterscheiden.

(3) Aehnliches lisst sich vom theologischen Begriff "Sinde" sagen (vgl.
4,5.4,9), Es fiihrt zu folgenschweren Irrtiimern, wenn er ummittelbar
mit einem soziologischen oder psychologischen Phéncmen gleichge-
setzt wird.

Man denke etwa an die Gleichsetzung von Sexuallitdt und Stnde, von
Unmoxal und Sinde und was der andern theologisch unhaltbaren Kon-
struktionen mehr sind. Sie fihren gleichzeitig zur Verniedlichung
und zum Nicht-mehr-ernst-Nehmen dex versklavenden Macht der Siinde
{Singular!, R&m. 7).

Anderseits ist auch hier zu sagen: Jener Sachverhalt, den die
Theologen "Slinde" nennen, schldgt sich nun allerdings in empirisch
nachweisbaren Erscheinungen nieder: in Entfremdung, Frustration,
Selbstverfehlung, Hoffnungslosigkeit, Hass, Destruktion, Techno-
kratie, Herrschaft des Menschen liber Menschen usw.
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Wollen die Theologen, nachdem sie bereit sind, die religidse
Einstellung sozialwissenschaftlichen Methoden "preiszugeben",
nun wenigstens noch den Glauben vor ihrem Zugriff "schiltzen"?
Notfalls sogar, indem sie ihn in einen unkontrollierbaren
theologischen Bereich versetzen? Diese Unterstellung ist

Zu verneinen.

Jede Wissenschaft muss ihre Grenzen wahrnehmen. Und die
Theologen sollten daran festhalten, dass 2. Bsp. der Ein-
stellungsbegriff nicht geeignet ist, dem theologischen Sach-
verhalt des Pistis-Glaubens gerecht zu werden.

Nun muss allerdings gleichzeitig auch das andere mitgesagt
sein: Pistis—-Glaube wird sich immer in bestimmten Einstel-
lungen und Deutungsmustern niederschlagen. Und die sind
soziologischen Instrumenten sehr wohl zugénglich. Zeigen
sich keine empirisch erhebbaren Auswirkungen, ist Pistis-
Glaube eine Illusion, ein Nichts.

Religitse Einstellungen (ein sozial-psychologischer Begriff)

und Deutunggmuster {ein wissens-soziclogischer Begriff} sind

empirischen Mess-Methoden zuginglich - nicht aber der Pistis-
Glaube (ein theologischer Begriff).

Der Sachverhalt, den Theologen mit Pistis-Glauben umschreiben,
schligt sich in religidsen Einstellungen nieder. Es ist aber
unbedingt daran festzuhalten, dass nicht notwendigerweise das
. Umgekehrte gilt: Von einer starken religifsen Einstellung

kann nicht auf den Pistis-Glauben eines Menschen geschlossen
werden.

Eine starke religitse Einstellung kann zuweilen gerade das
Ergebnis des pharisdisch-gesetzlichen Versuches sein, eine
Position unumstdsslicher Sicherheit (4) zu erringen und sie
auf gar keinen Fall auch nur in Frage stellen zu lassen.
Grund fiir dieses iibertriebene Sicherheitsbedlirfnis sind nicht
selten ungeldste persdnliche Probleme und daraus resultierende
tUnsicherheiten, die man durch bestimmte religidse Vorstellun-
gen und Aktivitdten zu verdrdngen versucht. Die dabei auf-
tretende intellektuelle Unredlichkeit wird mit dem pseudo-
theclogischen Argument gerecht gesprochen, dass man die
Bibel, das "Wort", "dber sich selbst stellen" misse.

(4) Vgl. die reformatorische Unterscheidung Zwischen Gewissheit
(certitudo} und Sicherheit (securitas). Vgl. MEZGER (1963b, 13f).
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Das ist wohl der subtilste Versuch des Menschen, sich selbst
und Gott fiir sich zu gewinnen: "Rechtfertigung aus religid-
ser Einstellung".

Theologisch gesehen liegt in diesen Fédllen ein Lehr- oder
Bibelglaube vor. Und das ist etwas v8llig anderes als
Pistis-Glaube.

Diese Feststellungen haben zur Folge, dass in keiner Welse
behauptet werden darf, ein Jugendlicher mit niedriger reli-
giser Einstellung habe %einen Glauben; ein solcher mit
hoher Punktzahl dagegen schon: Pistis-Glaube ldsst sich
nicht messen.

Damit ist gleichzeitig auch die Frage beantwortet, ob eine
starke religidse Einstellung iliberhaupt theoclogisch er-
wilnscht sei (5).

Vom eben eingenommenen theologischen Standpunkt aus ist
ihre Stdrke an sich irrelevant.

bie entscheidende Frage 1st nicht die nach einer niedrigeren
oder hdheren religidsen Einstellung, sondern die nach Pistis-
Glaube oder Unglaube (4.5.2.6). Und dariiber haben wir Men-
schen glicklicherweise nicht zu befinden.

3.10,1.1.2 Religion_und_religildse Einstellung

Anstatt Pistis-Glauben zu messen, soll also die religlése
Einstellung zu gquantifizieren versucht werden. Was heilsst
aber "religi&s"?

Definitidconen, was Religion oder religids sei, gibt es so
viele, wie es Leute gibt, die dariiber nachgedacht haben (6).

Selbst PRUYSER (1968, 318ff) versieht das letzte Kapitel
seiner Religionspsychologie mit dem Titel "Unl&sbare
Fragen, Schwierigkeiten bei der Definition des Begriffs
'Religion'" und zitiert dann GOODENOUGH: "Jene, die aus
einer Billigung oder Missbilligqung heraus zu wissen meinen,
was Religion 'ist', scheinen am wenigsten zu merken, welche
erstaunlich vielfdltigen Aspekte des menschlichen Lebens
dieser Begrlff in sich schliesst. Wir k&énnen daher die
Religion dann am besten erfassen, wenn wir uns ilber die

(5} REISER (1972, 55) unterscheidet vom religionspidagogischen Ge-
sichtspunkt her zwischen religiésen Einstellungen, die Ausdruck
von Ich-Stdrke und solchen, die Ausdruck von Ich-Schwidche sind.
Pidagogisch erwinscht seien nur die ersten.
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vielfiltigen Erlebnisse klarwerden, die die Menschen als
Religion bezeichnet haben, und wir sollten uns weniger Ge-
danken iiber die ideelle Substanz dieses Begriffs machen"
(5. 322}).

Es soll hier darauf verzichtet werden, die lange Reihe der
Definitionen um einen weiteren Versuch zu bereichern. Es
sind jedoch zweil weltere Eilngrenzungen vorzunehmen:

1. Unter religidser Einstellung sollen hier nur religibtse
Haltungen, die durch christliches Traditionsgut geprdgt
sind, verstanden werden. Man kann also mit der RE-Skala
beispielswelse nicht die St#rke der Religiositdt eines
Buschnegers erfassen - obwohl diesem kelneswegs eine
religidse Einstellung abgesprochen werden soll.

2. Der Begriff der religidsen Einstellung deckt nicht das
ganze Feld des Religidsen ab.

Nach der in 3.8.1 angefiihrten Definition ist Einstel-
lung ein "seelisch-geistiger {(...) Zustand der Bereit-
schaft, der aus der Erfahrung erwachsen ist ..." (in
JOERGER, 1973, 30).

JUNG (1972a, 12 u. 46£ff) hat dagegen auf den religidsen
charakter von Inhalten des kollektiven Unbewussten
(Archetypen) hingewiesen und davon gesprochen, dass dem
Menschen von Natur aus eine "religi&se Funktion" inne-
wohnt (7). JUNG wird allerdings nur dem Typ der "natir-
lichen Religion" gerecht, wenn er in Anlehnung an OTTO
{1923) Religion definiert als "sorgfdltige Bertiicksich-
tigung und Beobachtung gewisser dynamischer Faktoren,
die aufgefasst werden als 'Michte': Geister, Ddmonen,
G&tter, Gesetze, Ideen, Ideale oder wie immer der Mensch
solche Faktoren genannt hat, die er in seiner Welt als
michtig, gefdhrlich oder hilfreich genug erfahren hat,
um ihnen sorgfiltige Beriicksichtigung angedeihen zu
lassen, oder als gross, schdn und sinnvoll genug, um
sie andichtig anzubeten und zu lieben" (S. 14).

(6) Vgl. etwa die Diskussion in RGG, V, 968ff, PRUYSER (1968, 318ff),
sowie BERGER (1973, 165ff) u.v.a.

Zum Begriff "religids" im Zusammenhang mit der Erfassung der Re-
ligiositdt Jugendlicher siehe L. SCHMID (1960, 69ff) und REISER
(1972, 9ff).

(7) vgl. FARER (1973, 42£f), FORDHAM (1959, B5ff).,
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Diese Definition umfasst -~ JUNG wire damit wohl nicht
einverstanden - nur tellweise jene Religionsform, die
gekennzeichnet ist durch einen persdnlichen Gottesbe-
griff, eine Art von Ich-Du-Beziehung zwischen Gott und
Mensch (8), und sie wird dem Anspruch einer Offenbarungs-
Religion nicht gerecht. In unserer westlichen Kultur,
inbegriffen dem Christentum, sind jedoch beide Typen

von Religiositldt anzutreffen; sie beeinflussen und durch-
dringen sich gegenseitig (9).

Es ist eine dringende, immer noch ungeldste theologi-
sche Aufgabe, das Verhdltnis zwischen diesen beiden
Religionstypen - der "natiirlichen Religion" und der
personalen "Offenbarungsreligion" befriedigend zu be-
schreiben,

Beide Extreme vermdgen theologisch nicht zu befriedigen:
Das In-Eins-Setzen einerseits und das Auseinanderreissen
(BARTH, 1938, I/2, 324ff) anderseits.

Soviel wird jedenfalls deutlich. Mit der konstruierten Ein-
stellungs-Skala, welche vor allem im Verlaufe der religis-
sen Sozlalisation erworbene Haltungen misst, wird nilemals
die Breite und Tiefe des Rellgilsen ausgelotet.

3,10,1,2 Frihere Untersuchungén zur religidsen
Einstellung von Jugendlichen

3.10.1.2.1 Einstellungen Jugendlicher zu_Jesus

DEUSINGER/DEUSINGER (1973, 542ff) legen den zu untersuchen-
den Jugendlichen folgende acht Items vor:

i1, "Ich glaube, dass Jesus Gott offenbarte.

2. Jesus kann die Menschen bessern.

3. Ich kann nicht glauben, dass Jesus auch Gott war.

4, Jesus kann Slinden vergeben,

5. Jesus ist tot.

6. Jesus tduscht uns mit dem Glauben an ein ewiges Leben.
7. Jesus befreit den Menschen.

8. Jesus ist in keilner Weise auferstanden" (S. 546),

(Antworten: jeweils auf einer Flinfer~Skala von "stimme sehr
zu" bis "lehne die Aussage sehr ab".)

(8) vgl, BUBER (1962), OTT (1971 u. 1973, 101£ff), BONHOEFFER {1970,
21f) u.v.a.

(9) vgl, FABER (1973, 73f).
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Die Ergebnisse zeigen nach Aussage der Autoren, "dass von
den 354 untersuchten Jugendlichen ... nur 30 Prozent eilne
... positive Einstellung, ein Gefilhl der Zustimmung zu
Jesus haben, 48 Prozent hegen eine negative Einstellunyg,
gin Gefiihl der Ablehnung zu Jesus, ... Geschlechtsspezifi-
sche oder konfessionelle Unterschiede in der Einstellung
zu Jesus waren nicht statistisch bedeutsam" (5. 554).

Abgesehen davon, dass die Stichprobe keine Reprédsentativi-
tit fiir die Gesamtheit der Jugendlichen beanspruchen kann,
ist die Aussagekraft dieser Arbeit relativ gering:

Sie erfasst nur Zustimmung zu traditicnellen dogmatischen
Aussagen iber Jesus und verwendet teilweise theologische
Begriffe, die fiir die meisten Jugendlichen wohl nicht ge-
nligend gefilillt sind.

3.10.1.2.2 Wag_glauben die Deutschen? (HARENBERG, 1368)
Die EMNID-Untersuchung - sie bezog sich nicht nur auf
Jugendliche - teilt die Gesamthelt der Konfessionsangehd-
rigen in "Katechismus-Katholiken" resp. "Bekenntnis-Prote-
stanten" und andere (S. 94ff). Diese Unterscheidung wird
mittels klarer Kriterien getroffen, die prilfen, ob "nicht
nur die Normen erfiillt, sondern auch wesentliche Glaubens-
inhalte nicht in Zweifel gezogen werden". Die Definition
ist jedoch fiir eine Erfassung der religidsen Einstellung
Jugendlicher ebenfalls zu eng. Noch weniger brauchbar ist
der - auch sonst 8fters anzutreffende - Versuch, aufgrund
der Hiufigkeit des Kirchenbesuches zu entscheiden, ob je-
mand "praktizierender" Christ ist oder nicht (S. %4f).

3.10.1.2.3 Die Entwicklung von_Werthaltungen in_der

Sehr fragwlirdig sind die Formulierungen von OERTER (1966,
91), der unter anderem die Entwicklung von religidsen
Werthaltungen bei Jugendlichen untersuchen will und dabeil
- unterbrochen von andern Fragen - folgende & Items ver-
wendet:

1. "Auch in meiner Freizelt milsste ich Gott eine Freude
machen,

2., Jede Arbelt sollte man zur Ehre Gottes tun,

3. An meiner Arbeit milsste Gott Freude haben.

4. Einen Teil meines Taschengeldes miisste ich filr den
Klingelbeutel opfern.

5. Man milsste den Missionaren viel Geld spenden, damit
auch die Heiden sich zu unserem Glauben bekehren.

6. Filir ein Volk ist es am wichtigsten, dass es viele
Priester hat."
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OERTER (1966, 37) meint dazu: "Die sechs Wertgebiete wurden
fir den Jugendlichen verstdndlich und lebensnah formuliert."

Ob diese Items geeignet sind, etwas iiber religidse Wert-
haltungen Jugendlicher auszusagen, ist h&échst fraglich (10).

3,10.1.2.4 PReligidses_Erleben_ unserer_ Jugend

L. SCHMID verwendet 1n ihrer Dissertation die Fragebogen-
methode. Sie stellt 21, gr¥sstenteils offene, oft unterteilte
Fragen und will mit folgenden "fiinf Problemkreisen ... das
religitse Erleben unserer Jugend in seinen wesentlichsten
Ausprdgungen erfassen” (S. 18):

+ Religi®se Erziehung

« ReligiBse Uebungen

+ Die wichtigsten Glaubensinhalte
. Die Bedeutung des Glaubens

. Die Auswirkungen des Glaubens

Uk W N =

Ein Ausschnitt aus ihrer Zusammenfassung wurde in 3.6.2.4
zitiert, Die Methode ist der Komplexitdt des Gegenstandes
weit angemessener als dle bisher referierten, Wie L., SCHMIDs
Arbeit jedoch zeigt, sind die Antworten auf die offenen
Fragen nur schwer exakt quantifizierbar.

3.10.1.2.5 Identit#t und religifse Einstellung

Hochinteressante Ergebnisse legt REISER vor., Ihm geht es
nicht bloss um beschreibende Aussagen iiber die Glaubens-
stdrke Jugendlicher, sondern er setzt die religidse Ein-
stellung in Beziehung zur Ich-StHrke, als Kriterium der
Ich-Identitdt (REISER, 1972, 52ff).

REISER stellt Neuntklass-Schillern 16 Fragen, welche diese
nach dem multiple-choice Verfahren beantworten miissen.
Neben elner Messung der Zustimmung oder Ablehnung von Glau-
bensaussagen (Wertung gl.+/gl.-) wurde eine Skala p.e./p.n.
konstruiert, die anzeigen soll, wieweit die Begrilindungen,
die bei der Beantwortung der Fragen gewihlt werden, pidago-
gisch erwlinscht (p.e.) oder nicht erwilinscht (p.n.) sind.

(10} Die Ergebnisse wurden in 3.6.2.4 diskutiert, Sie werden auch
von SCHENK-DANZINGER (1974, 234ff) dargestellt,
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Als Massstab filir das pidagogisch Erwlnschte wdhlt REISER
die Ich-StHrke, die sich in den Antwort~Begriindungen aus-
driickt. Er leitet zu diesem Zweck acht "phAdagogische Dimen-
sionen der religi¥sen Einstellung" ab. Ausdruck von Ich-
Stirke sind nach ihm kritisch-logische, indentitdtsbezogene
und altruistische Urteile. Ausdruck von Ich-Schwiche pseudo-
rationale, gefithlsbedingte, heteronome, egoistische und
magische Urteile (8. 53f}.

Durch Kombination der beiden Skalen k&nnen theoretisch
vier reine Typen der religi#sen Einstellung gewonnen werden:

1. (gl.+/p.e.) "Der ich-starke Glaubende, der 'aufgeklirte
Christ'"

2. (gl.+/p.n.) "Der ich-schwache Glaubende mit 'konser-
viertem Kinderglauben'"

3. ({(gl.-/p.e.) "Der ich-starke Nichtglaubende, der als
kritischer Materialist oder Agnostiker
entscheidet"

4, (gl.-/p.n.) "Der ich-schwache Glaubensfeindliche" ({(5.63).

Die Skalen werden in einem ndchsten Schritt in Beziehung zu
andern Persbnlichkeitsmerkmalen gesetzt, die REISER durch
gleichzeitige Verwendung des S-E-T (JOERGER, 1968; 3.8.1),
des Rosenzwelig P-F-Tests (HOERMANN/MOOG, 1957) und des
Kinder-Angst-Tests (THURNER/TEWES, 1969} gewinnt.

REISER weist in dieser Arbeit theoretisch und empirisch
den “"Zusammenhang zwischen Sozialisationsschicksal, Ich-
Identitit, religitser Weltansicht und sozialem Verhalten"
(S. 38) nach.

Er bestitigt damit die in 3.6.2.4 formulierte Hypothese,
dass religitses Fragen eng mit der Identititsproblematik
zusammenhingt.

So interessant die Ergebnisse sind, so missen gegeniiber
REISER dennoch einige Vorbehalte angemeldet werden (l1l).

Er unterscheidet nicht zwischen Glauben, Religilon, reli-
gitser Einstellung und "Weltansicht". Diese Entscheidung
ist theologisch fragwlirdig (3.10.1.1.1). Sie ist jedoch die
logische Folge, wenn man den Glauben auf die Beantwortung
der Sinnfrage, auf die Gewinnung einer "Weltansicht" redu-
zlert. In Anlehnung an LUCKMANN definiert REISER:

(11) Eine &hnliche Tendenz wie bei REISER findet sich auch im
Aufsatz von PETSCH (1975, 250ff}.
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"tReligion' wird hier - ... - derjenige - oft unbewusste -
Komplex von Deutungsmustern und Einstellungen genannt, den
ein Individuum durch seine Sozialisation mit einer Gruppe
gemeinsam hat und der auf die Frage nach dem Sinn des
Lebens bezogen ist" (8. 18; vgl. 3.10.1.1.1) (12).

Damit gesteht er der Religion nur die ich-stdrkende Funk-
tion eines "notwendideh Sinngrunds rationalen Handelns",
einer "Weltansicht" (8. 25) zu. Religionen sind deshalb -
nur fiir die Pddagogik? =~ auswechselbar: "So gibt es fir
die Pidagogik keine richtige Religion. Es gibt identitéts-
fordernde religidse Einstellungen und identitltsschidliche”
(s. 22), :

Religion wird also ih jédéi Falle auf die Stufe einer
Ideologie gestellt, die &ld Usbérbau dem gesellschaftlichen
Nomos (BERGER, 1973, 20, u.8.) Sinn veérleiht und damit die
psychische Stabilitit dér. Individuen aufbauen und erhalten
hilft., So definlert, ehtspricht #ié v¥llig der Beschrei-
bung BERGERs (1973, 97)i ,

"Tn allen ihren Manifestationen ist Religion eine giganti-
sche Projektion menschlicher Sinfhaftigkeit in die &de
Leere des Universums = éine Projektion freillich, die als
fremde Wirklichkeit in die Menschenwelt zuriickkehrt und
ihre Hervorbringer heimsucht.”

Konsequenterweise muss REISER dehn atch JUNG vorwerfen, er
zeige "eine gefihrliche Hochschétzutg dogmatischer Reli-
gionen und mythischer Riten" (8. 41) und argumentiere
"mythologisch, indéem er das kollektive Unbewusste (Anm.:

mit seinen religidsen, archaigch-fythelogischen Symbolen,

den Archetypen) als eine nicht an die Person gebundene ge-
heimnisvolle Macht auftreéteén ldsst® (5. 40; vgl. 3.10.1.1.,2).

Bekommt man mit REISERs Afisatz witklich die ganze Wirklich-
keit und Bedeutung von Religion uhd Glaubeén in den Griff?
Daran ist zu zweifeln (vgl, 3.10.1.1.1).

{12) REISER fithrt dabei den Begriff des "unbedingten Seins" bei
TILLICH an (8. 17) und g¥ehzt sich gegén BARTH ab (S. 18),

Die Verbindung von Religioh und Sinnfrage findet sich - ange-
stossen von TILLICH = in dér neuspen Literatur sehr oft (vgl. z.B.
STACHEL in: FEIFEL, 1973, T, 23ff; PETSCH, 1975, 250ff; DAHM,
1972; BERGER, 1973; ZAHRNT, 1970, 90f£f),
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WOELBER (1959) bespricht in seiner Arbeit die EMNID-Umfrage
1958, die "Material itlber die religi®se Einstellung dex
jungen Generaticon zwecks Ueberpriifung krichlicher Jugend-
arbeit" (8. 13) gewinnen will. Die Ergebnisse kdnnen hilexr
nicht alle referiert werden (13).

Flir unseren Zusammenhang ist wichtig, dass in dieser Studie
Mitglieder evangelischer Jugendgruppen gesondert erfasst
und damit Aussagen iiber das "Profil evangelischer Jugend-
gruppen" (5. 195) ermbglicht wurden.

WOELBER kommt aufgrund der Daten zum Schluss:

"Wer ein besonderes religifses Profil der Mitglieder evan-
gelischer Jugendgruppen erwartet, wird enttiduscht sein. ...
Die religidise Mentalitit dieser jungen Menschen ist nicht
anders strukturiert als die der Gesamtheit. In fast allen
hier angefragten Einstellungen gibt es keine durchschlagen-
den Unterschiede. ... Allerdings steigt die Menge der Zu-
stimmungen zu dogmatischen Herausforderungen" (8. 195).

WOELBER arbeitet noch einige weitere Merkmale von Mitglie-
dern evangelischer Jugendgruppen heraus. Sie stimmen zum
Teil mit Ergebnissen der vorliegenden Untersuchung {lberein
und werden, sowelt sie im Zusammenhang dieser Studie von
Bedeutung sind, in den einzelnen Sachabschnitten diskutiert.
Das gilt im Uebrigen auch von den Resultaten der anderen
soében referierten Untersuchungen (14),

3.10.1.2.7 Folgerungen

Die Diskussion einiger Studien zur religidsen Einstellung
Jugendlicher zeigt, dass fir die vorliegende Arbeit ein
neues Instrumentarium erarbeitet werden muss.

(13) Kurze Besprechungen finden sich auch in PETSCH( 1975, 252f)
und SEYDEL (1974, 84).

{14) 2Zum Ansatz von GLOCK (1968, 150ff) siehe 3.10.l1.3, Anm. 16.

Weitere Arbeiten zur relligi&sen Einstellung Jugendlicher sind
referiert in L, SCHMID (1960, 11f£f} und REISER (1972, 55ff).

Es sei auch auf PETSCH (1975, 250ff} verwiesen, der einen
knappen Ueberblick tber einige neuere empirische Untersuchungen
zum Thema "Jugend und Kirche" gibt,
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3.10.1.3 Konstruktion der Skala zur Religidsen Einstellung

Bel

der Konstruktion der Skala zur Religisen Einstellung

wurde davon ausgegangen, dass einer Person eine umso h8here
Religidse Einstellung (RE) zugesprochen werden kann

a)

b)

c)

d)

je bestimmter sie traditionellen Aussagen christlicher
Dogmatik zustimmt;

Je mehr Interesse an religiisen Fragestellungen sie
zeigt (15);

je stérker sile ein Gefiihl des Getragenseins durch
den Glauben empfindet;

je hiufiger sie praktiziert (la).

(15)

{16)

Damit wird einer Perscon beisplelsweise auch noch eine gewisse
HOhe von Religidser Einstellung zugebilligt, wenn sie sich zwar
gegenilber der christlichen Tradition und deren Lebensformen ab-
lehnend verhdlt, aber dennoch Interesse an der Auseinandersetzung
mit religidsen Fragen bekundet.

Ohne dass ich zum Zeitpunkt der Skalenkonstruktion von ihm Kennt-

nis hatte, kommt dieses Konzept demjenigen von GLOCK (1968, 150ff),

das heute zunehmend Bedeutung erlangt, recht nahe.

GLOCK unterschied zundchst folgende vier Dimensionen (die Zitate
entstammen der Zusammenfassung von SEYDEL, 1974, 85):

1. Die ideologische Dimension
("gefragt wird nach mehr oder weniger dogmatisch fixierten
Glaubensinhalten, nach dem Grad ihrer Anerkennung");

2. "die rituelle Dimension
(gefragt wird nach dem mehr oder weniger rituell fixlerten
religidsen Verhalten - Hiufigkeit des Gottesdienstbesuches,
der Abendmahlsteilnahme, Gebetsgewohnheiten usw.)};

3. die Dimension religiéser Erfahrung
{gefragt wird nach dem mehr coder weniger emotionalen religié-
sen Erleben - Bekehrungserlebnisse, meditative Erfahrungen);

4, die Dimension der Konsegquenzen aus den religidsen Usberzeu-
gungen
{(gefragt wird nach dem religids abgeleiteten und meist norma-
tiv festgelegten Sozialverhalten})."

Spdter hat GLOCK auf Anregung von FUKUYAMA noch eine flnfte Di-
mension definiert (SEYDEL zieht sie mit der ersten in eine
"ideologische bzw. intellektuelle Dimension" zusammen): (Forts,)
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Diese vier Dimensionen sollen mittels folgender 16 Items
erfasst werden:

Gespriéche ilber biblische Themen wie Wunder, Schdpfungs-
geschichten usw., interessieren mich ...
(Antwort: "sehr stark" bis "iberhaupt nicht")

Die Frage, ob es Gott gibt, interessiert mich ...
(Antwort: "sehr stark" bis "iliberhaupt nicht")

Diskussionen iiber den Glauben interessieren mich ...
{Antwort: "sehr stark' bis "liberhaupt nicht")}

Gespriche iiber die Frage, was nach dem Tod ist,
{Antwort: "sehr stark" bis "iilberhaupt nicht")
Was sagst Du zu folgender Behauptung?

(Antwort: "stimmt ganz sicher" bis "stimmt ganz
Was sagst Du zu folgender Behauptung?

"Jesus war mehr als ein aussergewBhnlich guter Mensch"
{Antwort: "stimmt 7anz sicher" bis "stimmt ganz

Was sagst Du zu folgender Behauptung?

"In der Bibel k¥nnen wir lesen, wile Gott mit frilheren
Menschen gehandelt hat und was Gott uns sagen will."
(antwort: "stimmt ganz sicher" bis "stimmt ganz

Was sagst Du zu folgender Behauptung?
"Mit dem Tod ist nicht alles zu Ende"
{Antwort: "stimmt ganz sicher" bis "stimmt ganz

1.
2.
3.
4,

interessieren mich ...
5.

"Gott gibt es"

sicher nicht")
6.

sicher nicht")
7.

sicher nicht")
8.

sicher nicht™)
(16} (Forts.}

5. bie intellektuelle Dimension
(gefragt wird nach Quantitdt und Qualitét des religidsen Wis-
sens, nach der Einstellung zum Wissen und nach dem Grad kri-
tischer Intellektualitdt}).
Noch eine weitere Dimension einzufihren, schldgt SEYDEL {1974,
85) wvor:
6. Die Dimension der Integration in eine kirchliche bzw,
religifse Organisation
(gefragt wird nach der Intensitdt der nicht-rituellen Beteilil-
gung am kirchlichen Leben)
SEYDEL (1974, 85) meint, dass ein solches Dimensionenmodell "den
Weg zu einer wesentlich differenzierteren und, wie ich meine, an-
cemesseneren Typologie er&ffnen” kann.



3.10.1.3 198

10.

11.

12,

13,

14,

15,

16.

Was sagst Du zu folgender Behauptung?

"Ein Mensch ist nie wirklich einsam und allein, weil
immer Gott mit ihm ist"

{(Antwort: "stimmt ganz sicher” bils "stimmt ganz
sicher nicht"™)

Was sagst Du zu folgender Behauptung?

"Ein Christ muss nie wegen der schlechten Selten in
ihm verzweifeln, weil er welss, dass Gott ihn so,
wie er ist, annimmt"

{(Antwort: "stimmt ganz sicher" bis "stimmt ganz
sicher nicht")

Beten hilft
(Antwort: "sehr oft" bis "nie")

Ich habe erfahren, dass Gott mir hilft
(Antwort: "sehr oft" bis "nie")

Ich bete
{Antwort: "sehr oft" bis "nie")

Ich lese in der Bibel
(Antwort: "“"sehr oft" bis "nile")

Ich besuche ausserhalb der Gottesdienste und des
Unterrichtes Veranstaltungen, in denen man iiber
den Glauben spricht

{(Antwort: "sehr oft" bis "nie")

Ich denke nach {iber Fragen, die mit dem Glauben
zZu tun haben
(Antwort: "sehr oft" bis "nie") {(17) .

(17) 2u einigen Details:

a) Im Fragebogen am Ende des Lagers (FB-E) mussten die Items
12 bis 16 etwas anders formuliert werden, um nicht den Zu-
stand im Lager zu erfassen. Sie messen dort die Absicht des
Teilnehmers ("ich werde voraussichtlich ...") statt des Tuns
wie am Lageranfang (vgl. Anhang 5). Diese kleine Differenz
bereitet einige Schwierigkeiten (3.10.4.1}.

b) Bei den Items 11 bis 16 wurde absichtlich nicht angegeben,
was mit den Zeitbegriffen genau gemeint ist. Es geht um eine
Einstellungsmessung und nicht um das Feststellen der exakten
Haufigkeit beispielsweise des Betens. {Forts.)
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Die Konstruktion und Validierung:der Skala zur Religidsen
Einstellung ist in Anhang 4 ausfilhrlich beschrieben, Das
dort Gesagte sel hier nur kurz zusammengefasst:

1. Es wurden zwel Versionen der Skala zur Religidsen Ein-
stellung (RE) entwickelt, da jede ihre Vor- und Nach-
teile hat:

a) die LIKERT-Form .(RE-L)

(nicht-transformierte Werte, hohe Korrelationen
zwischen den Teildimensionen)

b) die faktoren-analytisch gewonnene Form (RE-F)
(stanine-normierte Werte, nledrige Korrelationen
zwlschen den Faktoren)

{(17) (Forts.) _
¢} Eine Schwierigkeit bestand darin, die Sdtze so zu formulie-

4)

e)

ren, dass verschiedene teholeogische Positionen mbglichst

keinen Einfluss auf ihre Beantwortung haben. So wurde beispiels-
welse in Item 8 nur pehauptet: "Mit dem Tod ist nicht alles zu
Ende". Wie Auferstehung zu verstehen sei, dartber gehen bekannt-
lich die theologiacheﬂ Ansichten weit auseinander.

Einige Xtems musstepn nach der Vorerhebung (2.2.1) - leider
manchmal auf Kosten der theoleogischen Exaktheit - verstdndli-
cher formuliert werden, Sc entstand beispielsweise der theolo~
gisch problematische Satz "Gott gibt es" statt. des vorgese-
henen: "Gott ist eine Wirklichkeit",

In 3.10.1.2.5 wurde erwéhnt, dass sich in der neueren Litera-
tur héufig die Verbiﬁdung von Religion und Sinnfrage findet.
in einer Vorform der £kala wurde deshalb das folgende Item
formuliert:

"Gesprdche dariber, wozu wir eigentlich auf der Welt sind,
interessieren mich ..."

Natiirlich lotet dieses Statement in keiner Weise die ganze
theologische Augsage aus, die mit der oben genannten Verbin-
dung gemacht wird.

Interessant ist aber doch, dass dieses Item zu wenig trenn-
scharf war, um in dig Endform aufgenommen zu werden. Das heisst,
dass sich alle Jugepdlichen etwa gleich viel Gedanken iber diese
Frage machen. Sie igt gewissermassen allgemein-menschlich.

Diese Becbachtung gilt noch in stérkerem Masse flir das Item
"Diskussicnen, bel denen man dariher spricht, wie man Mitmen-
schen helfen kann, interessieren mich ..." Hier ist gar kein
Unterschied mehr zu finden zwischen Jugendlichen mit hoher
und niedriger Religifser Einstellung.

Diese Ergebnisse beruhen auf sehr kleinen Zahlen und sind nicht
reprédsentativ. Siemissten noch an andern Stichproben verifi-
ziert werden, :



3.10.1.3 200

Beide Versionen benutzen die gleichen 16 Statements
und haben je die vier oben genannten Teildimensicnen
bzw. Faktoren (18).

Mit einer Ausnahme in 3.10.2.4 wird im folgenden immer
die faktoren-analytisch gewonnene Form (RE-F) verwendet.

2. Die Skala ist geniigend objektiv, zuverldssig und wahr-
scheinlich auch genligend gliltig.

3.10.1.4 Beschreibung der Telldimensionen und Faktoren
in der Skala zur Religi&sen Einstellung

Tabelle 76:
Zuordnung der 16 Items zu den 4 Teildimensionen von RE-L

Dimension Item—-Nummern

(3.10.1.3}
RE-L total 1 bis 16
Zustimmung zu dogmatischen Aussagen (L) 5 bis
Interesse an religidsen Themen (L) 1 bis

Gefiihl, durch den Glauben getragen zu sein (L) 9 bis 12
Praktizieren (L) 13 bis 16

Bemerkung: Die Punktzahlen in den vier Teildimensionen ergeben sich
je durch Addition der Punkte in den zugeordneten Items,
Aus ihnen geht auch hervor, was die vier Teildimensionen
je genau messen,
Die Punktzahl "RE~L total" wird durch Addition der Punkte
in allen 16 Items berechnet,

(18) Die Teildimensionen bzw. Faktoren in RE-~L und RE-F messen natiir-
lich trotz gleicher Benennung je nicht genau dasselbe. Die Paare
korrelieren jedoch sehr hoch miteinander (r = .80 bis r = ,88).
Die Totalwerte RE-L und RE-F sind Aequivalente (r = .99).

Die iiberraschend gute Uebereinstimmung der Ergebnisse der Faktoren-
analyse (RE-F) mit der LIKERT-Form (RE-L) ist ein sehr schdner Be-
weis fir die Richtigkeit des theoretischen Konzeptes.

Zur Unterscheidung der beiden Versionen wird flir die LIKERT-Form
der Skala der Zusatz -L oder (L) verwendet, fir die faktoren—ana-
lytisch gewonnene Form dexr Zusatz ~F, (F) oder kein Zusatz.

Fiir Details siehe Anhang 4.
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3.10.1.4.2 Die_faktorep-analytisch gewonnene Form (RE-F)

Die Berechnung der Punktwerte filir die Version RE-F ist ziem-
lich kompliziert. Es werden flir jeden der vier Faktoren die
Werte von allen 16 Statements berficksichtigt. Die folgende
Beschreibung verwendet jeweils jene Items, die den betreffen-
den Faktor besonders stark beeinflussen. In Klammern stehen
die in den folgenden Tabellen verwendeten Kurzbezeichnungen.
Details finden sich in Anhang 4.

1 Zustimmung zu dogmatischen Aussagen ("Dogmatik"):
Ueberzeugung, dass

- Jesus eine besondere Bedeutung zukommt,

- Gott eine Wirklichkeit ist,

~ die Bibel Aussagen {iber Gottes Handeln mit dem
Menschen macht,

- Gott den Menschen so annimmt, wie er ist,

- mit dem Tod nicht alles zu Ende ist.

2 Interesse an religifisen Themen ("Interesse"):
Interesse an Gespréchen

- f{ilber die Gottesfrage,
- {iber die Frage, was nach dem Tod ist,
- iiber den Glauben,

(macht sich auch oft Gedanken dariiber)
- f{iber biblische Themen.

3 Gefiihl, durch den Glauben getragen zu sein {"Emotional"):

- Gott steht mir bel

-~ 1ich bete, denn beten hilft

- Gott ist eine Wirklichkeit

- Gott ist immer mit dem Menschen - auch mit mir,

- Gott nimmt den Menschen so an, wie er ist - auch mich.

4 Praktizieren ("Praktizieren") (19):

- Liest die Bibel,
- besucht Veranstaltungen, in denen itber den
Glauben gesprochen wird,
- ist interessiert an Gesprichen iiber biblische Themen,
~ macht sich Gedanken {iber den Glauben,
- ist interessiert an Diskussionen iiber den Glauben.

"RE-F total" wird der Durchschnitt der Werte der 4 Faktoren
genannt.
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3.10.2 RELIGIOESE EINSTELLUNG DER LAGERTEILNEHMER

3.10.2.1 Vergleich mit Kontrollgruppen

Leider war es nicht méglich, eine reprisentative Stichprobe
von gleichaltrigen Jugendlichen zu untersuchen und sie mit
den Lagerteilnehmern zu vergleichen.

Als provisorische Kontrollgruppen dienen drei 1. Sekundar-
schulklassen in Oberengstringen/ZH und die Teilnehmer des
Handball-Trainingslagers (vgl., 3.7.3,1). Diese Jugendlichen
sind in keiner Welse reprisentativ fiir den Durchschnitt der
Gleichaltrigen. Die folgenden Daten haben daher nur den
Charakter von Hinweisen, erlauben jedoch, folgende Hypothese
aufzustellen:

Die Religidse Einstellung der Lagerteilnehmer in christli-
chen Jugendlagern liegt {iber dem Durchschnitt der Gleich-
altrigen,

(19) Bei der Interpretation dieseg Faktors fiel ein intellektueller
Zug und eine bestimmte Ndhe zum "Interesse an religidsen Frage-
stellungen"” auf. Das zeigt sich bereits, wenn man die Items,
auf denen er hoch 14dt, genau analysiert. Dafiir spricht auch
eine gewlsse Abhdngigkeit von Schulbildung und Alter (2.10.3.8,
3.10.3.10}.

Aus diesem Grunde wurde zuerst eine Benennung wie "intellektuell
sich aktiv mit religitésen Dingen Befassen" erwogen. Schlussend-
lich blieb aber doch das knappere "Praktizieren", obwohl dazu
auch noch andere Elemente wie zum Beispiel das Beten gehdiren;
Elemente, die hoch mit dem Faktor "Emotional" korrelieren,
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Tabelle 77:
Religise Einstellung (RE-F). Vergleich mit Kontrollgruppen
{Lager, ohne Nr, 1l; Lageranfang)

Dimension Lager Kontrollgruppen Sign.
(Schnitt} (Schnitt)

RE-F total 4.83 3.03 * 1 %o
Dogmatik 4,91 4.40 ns
Interesse 5.09 3.67 1 %0
Emotional 5.07 4.73 ns
Praktizieren 4,77 2,80 * 1 %o
n 431 47

Parameter: Stanine-Werte (LIENERT, 1969, 342).
Details siehe Anhang 4 (A 4.3.5).

Legende: * vVarianz signifikant (1%) kleiner
ns nicht signifikant.

Die Lagertellnehmer haben deutlich htthere Werte als die
Jugendlichen in den Kontrollgruppen {20).

3.10.2.2 Unterschiede zwischen den Lagern

Die Teilnehmer verschiedener Lager unterscheiden sich be-
zilglich der Religibsen Einstellung in simtlichen Faktoren
deutlich vorneinander (21). '

Sieht man sich die Ergebnisse noch genauer an, zeigt sich
eine deutliche Tendenz, dass Lager, in welchen der Auftrag
zur Verkiindigung stark betont wird, Teilnehmer mit hoher RE
erfassen, und umgekehrt.

{20) Die Ergebnisse der Tabelle 77 widersprechen den Resultaten von
WOELBER (1959; vgl. 3.10.1.2.6). Nach ihm ist die Mentalitat
der Mitglieder evangelischer Jugendgruppen "nicht anders struktu-
riert als die der Gesamtheit, Allerdings steigt die Menge der Zu-
stimnmungen zu dogmatischen Herausforderungen" {(S. 195).

Klarhelt bringen kénnte nur eine Anwendung der RE-Skala bel einer
reprisentativen Stichprobe gleichaltriger Jugendlicher (vgl.3.10.4.1).

(21) varianzanalysen: Sign. 1l%o; N = 457,
RE-F total: Eta = .45.
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Wiederum diirften zweil Griinde ausschlaggebend sein:

1.

Die Lager wirken selektiv: An christlichen Jugendlagern
nehmen vor allem Jugendliche mit hoher RE teil {vgl.
Tab., 77, 3.10.3.1); dies gilt in besonderem Masse von
Lagern, in welchen das Religléise stark betont wird.

In den Lagern nimmt die Religidse Einstellung zu

(3.10.4).

(22) Ein exakter Beweis wire nur mit einer Mehrebenenanalyse zu ex-

bringen. Dafiir ist jedoch die Zahl der Lager (N = 12) etwas
klein,

Im Grunde genommen ist obige Feststellung banal. Ein Klub, wel-
cher Sport betont, wird auch in erster Linie sportlich Inter-
essierte ansprechen,

Die Frage gewinnt aber an Gewicht, wenn es um die sogenannte
"offene Jugendarbeit" geht. Viele Tridger einer solchen stellen
nach kurzer Zeit fest, dass sie immer die gleichen Kreise er-
reichen. (Typisch Ubrigens auch fiir viele Evangelisationen).

Auf der andern Seite stehen wirklich "offene" Gruppen stets in
der Gefahr, ihre christliche Identit#it zu verlieren {(vgl.4.2.1.6).
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3.10.2.3 Beantwortung der einzelnen Jtems

Tabelle 78:
Beantwortung der 16 Items zur Religidsen EFinstellung
{dlle Lager; Lageranfang)

Item Median
1 Gespriche {iber biblische Themen 3.66
2 Frage, cob es Gott gibt 5.34
3 Diskussionen itiber den Glauben 3.93
4 Gespriche Uber "was nach dem Tod" 4,61
5 '"Gott gibt es” 5,43
6 "Jesus war mehr als ein guter Mensch" 5.42
7 v"Bibel: Wie Gott handelt, was er will" 4.90
8 "Mit dem Tod ist nicht alles zu Ende" 4,81
¢ "Mensch nie einsam, Gott mit ihm" 4,87
10 "Nicht verzweifeln, Gott nimmt Mensch an" 5.08
11 Beten hilft 4,99
12 Ich habe erfahren, dass Gott mir hilft 4,23
13 1Ich bete 4,56
14 Ich lese in der Bibel 2.96
15 Ich besuche Veranstaltungen tiber den Glauben 2.56
16 Ich denke nach itber Glaubensfragen 3.94
N = 449 durchschnittlicher Median 4,46
Skala:
Items 1 = 4: Ttems 3 _-_10: Items 11 - 16:
0 Interesse gar nicht stimmt ganz sicher nicht nie 0
1 sehr wenig stimmt nicht ganz selten 1
2 wenig stimmt wahrscheinl.nicht selten 2
3 méssig unsicher hin und wieder 3
4 zieml.stark stimmt wahrscheinlich ziemlich oft 4
5 stark stimmt oft 5
6 sehr stark stimmt ganz sicher sehr oft 6
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Die Zahlen sprechen flir sich, Zusammenfassend kann man
sagen:

1. Gott ist eine Wirklichkeit; gleichzeitig wird das
aber bestindig in Frage gestellt.

2. Jesus wird hoch eingeschitzt (23).

3. Gott ist mit den Menschen, darum wird auch dem Gebet
ein relativ grosses Gewicht belgemessen,

4. Die Schwierigkeiten liegen vor allem beim Umgang mit

der Bibel, bei der Bedeutung der Bibel, sowie allge-
mein bei der Entfaltung religiliser Aktivit#ten.

3.10.2.4 Gewichtung der Teildimensionen der RE-L

Dasselbe Bild wie in 3.10.2.3 erhalten wir auch, wenn wir
die vier Teildimensionen der Religi®sen Einstellung in
der LIKERT-Form {RE-L) miteinander vergleichen:

Das Hauptproblem liegt beim Praktizieren.,

Die Zahlen in Figur 79 sind allerdings mit grdsster Vor-
sicht zu interpretieren, da sie natlirlich stark von den
verwendeten Items abhdngen, Hinweise k&nnen sie aber den-
noch geben.

(23) Dieses Ergebnis wiederspricht den Resultaten von DEUSINGER/
DEUSINGER (1973, 542ff), referiert in 3.10,1.2.1., In jener
Untersuchung diirfte die Einschitzung Jesu zu stark mi* dogma-
tischen Aussagen befrachtet gewesen sein. Die Lagerdaczn be-
ziehen sich allerdings nur auf die Teilnehmer in den unter-
suchten CVJIM/F-Lagern und sind ebensowenig wie die von DEUSINGER/
DEUSINGER reprédsentativ fiir die Gesamtheit der gleichaltrigen
Jugendlichen.
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Figur 79:

Gewichtung der Teildimensionen in der LIKERT-Form (RE-L)
beli Lagerteilnehmern und Kontrollgruppen

(Lageranfang)

Punkte - 18,9

Dogmatik Interesse Emotional PraktizZieren
(L) (L) (L) (L)

% Lager (ohne Nr. 1l); N = 431

- Kontrollgruppen; N = 47
{Zusammensetzung und Vorbehalte siehe 3.10.2.1)

3.10.3 ZUSAMMENHANG DER RELIGIOESEN EINSTELLUNG MIT

ANDERN VARIABLEN

Sozusagen als Nebenprodukte fallen uns neben den direkt
interessierenden auch Beziehungen der Religidsen Einstel-
luny zu andern Merkmalen wie Neurotizismus, Extraversion,
Sozialer Einstellung, sowie zu demographischen Variablen zu.
Da solche Daten fiir die Schweilz bisher noch nicht vorgelegt
wurden, sollen sie hier kurz referiert werden. BEs 1lst dje-
doch darauf hinzuweisen, dass die Lagerteilnehmer nicht re-
présentativ fiir die Schweizer Jugend sind und deshalb alle
Ergebnisse nur den Charakter von Hypothesen haben (2.1l.2.4).
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3.10,3.1 Mitgliedschaften

Mitglieder christlicher Jugendgruppen haben eine st¥rkere
Religidse Einstellung (RE-F) als Nicht-Mitglieder (24). Das
gilt auch fir CVJIM/F-Mitglieder verglichen mit Jugendlichen,
die im Verein nicht engagilert sind (25). Ebenfalls haben
Burschen und Mddchen, die frither schon an christlichen Ju-
gendlagern teilgenommen haben, hShere Werte fiir RE-F (26).
Die Unterschiede sind im Faktor "Praktizieren" besonders
gross {vgl., 3.10.4.1).

Wiederum sind zwei Griinde zu nennen;:

a} An den Aktivitdten christlicher Organisationen nehmen
vor allem Jugendliche mit hoher RE teil (3.10.2.1f).

b) Christliche Lager und christliche Jugendarbeit im all~
gemeinen filhren zu einer stirkeren RE (3.10.4).

3.10.3.2 Neurotizismus

Man hdrt bisweilen die Behauptung - manchmal als Position
FREUDs in Vulg8drform dargestellt (27) -, dass eine starke
Religise Einstellung ein Zeichen von emotionaler Labili-
tdt, von Neurotizismus sei.

Diese These muss zumindest in dieser allgemeinen Form als
falsifiziert gelten: Fiir den Bereich der CVIM/F-Lager konn-
te kein Zusammenhang zwischen RE-F und Neurotizismus (3.5.2)
nachgewiesen werden (28).

Dieselbe Becbachtung machten wir schon in 3.6.3.3 filr den
Zusammenhang von Neurotizismus und Gedanken tiber Glaubens-
fragen.

{24) schnitt RE-F total: 5,39 bzw. 3.99; Sign. 1%0; N = 445
(25) Schnitt RE-F total: 5.44 bzw, 4.54; Sign. 1%0j3 N = 388

{26) Schnitt RE-F total: 5,26 bzw. 4.19; Sign., 1l%0; N = 441
Der Unterschied bleibt bestehen, wenn die Mitgliedschaft in einer
christlichen Jugendgruppe als Kentrollvariable eingefdhrt wird
(multiple Klassifikations-Analyse):
Schnitt RE-F 5.18 bzw. 4.49; N = 436; Sign. l%.

(27) Kurze, fundierte Darstellungen der Position FREUDs finden sich z.B.
in FABER (1973, 18ff) und SCHARFENBERG (1971, l35ff).

(28) Korrelation RE-F total mit Neurotizismus (HANES KJ):
r = ,02; nicht signifikant; N = 422,
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Man wird sich auf den Standpunkt von REISER (1972, 55f£f)
stellen miissen, der folgende Hypothese aufstellt und be-
welist:

"Zustimmung oder Ablehnung von Glaubensaussagen kann auf
ich-starken oder ich-schwachen Motiven beruhen."

Zwischen der Religidsen Einstellung und den #ibrigen Per-
snlichkeitsmerkmalen besteht aber eine Interdependenz.
Das bewelsen zwel Tatsachen:

1. "stbrungen der Sozialisation, welche Schdden der Ich-
identit8t verursachen, haben nicht nur Auswirkungen
auf das soziale Verhalten, sondern auch auf die reli-
gitse Weltansicht" (REISER, 1972, 25) (29).

2. Das Vorhandensein ekkleslogener Neurosen (30)}.

3.10.3.3 Extraversion

WOELBER (1959, 199) stellt in seiner Auswertung der EMNID-
Umfrage von 1958 die These auf, dass "der allgemein Kon-
taktwillige leichter Zugang zum religidsen und kirchlichen
Verhalten" hat.

In der vorliegenden Untersuchung zeigen hingegen extraver-
tierte Lagerteilnehmer eine ganz minim schwlchere Religidse
Einstellung, wenn man die Effekte der Mitgliedschaft in
einer christlichen Jugendgruppe und die einer fritheren Teil-
nahme an christlichen Jugendlagern konstant h#lt. Der Unter-
schied riihrt hauptsfdchlich von seltenerem Praktizieren her
{31). Weniger aktive, zurlickgezocgenere Jugendliche (Intro-
vertierte) finden den Zugang zur Beschdftigung mit Bibel

und Glaubensfragen etwas leichter.

Auf der andern Seite haben wir in 3.5.1 festgestellt, dass
Extravertierte hiufiger Mitglied einer Jugendgruppe sind,

{29) REISER (1972) vermag diese These zu belegen. Sie wird ebenfalls
in 3.10.3,12 bestitigt.

{30) "Ekklesiogene Neurosen" sind w&rtlich "durch die Kirche erzeugte
Neurosen". Damit sind seelische Fehlentwicklungen gemeint, die
wesentlich durch eine falsche religiSse Erziehung verursacht sind.
Die Grlinde sind meist in der Aggressionsverdrdngung, sowie in der
Sexual- und Triebfeindlichkeit gewisser religidser Kreise zu su-
chen (vgl. 3.13,2,3), Tiefenpsychologisch gesehen, handelt es sich
um religids motivierte "Verschiebungen von sozialen Konflikten auf
innerpsychische Konflikte mit dem eigenen Ueber-Ich" (SEYDEL,
1974, 93). Sieche auch THOMAS (1970, 247f£f).
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WOELBERs Hypothese kann deshalb wie folgt modifiziert werden:

Der Extravertierte neigt weniger zu einer starken Religidsen
Einstellung als der Introvertierte. Durch seine Kontaktbe-
reitschaft schliesst er sich jedoch leichter religitsen
Gruppen an, Dies wiederum filhrt zur Verstirkung der Religid-
sen Einstellung und zum entsprechenden religisen Verhalten.

3.10.3.4 Gedanken und Gespriche

Es war zu erwarten, dass Teilnehmer mit hoher Religidser
Einstellung sich h#ufiger Gedanken itber den Glauben machen
und &fter darliber sprechen.

Es zeigt sich aber, dass die RE-F auch noch mit h&ufigeren
Gedanken und Gesprdchen in andern Bereichen verbunden 1ist,
Der Grund dafiir liegt vor allem beim Faktor "Interesse" (32).

Tabelle 80:
Zusammenhang zwischen "Gedanken" und Religi&ser Einstellung
{Aufgefiihrt werden nur die bedeutsamsten Beziehungen)

Gedanken Uber * Interesse an rellg. Fragestellungen
Korrelation (rg)

Glaubensfragen 54
Allg. Lebensfragen .27
Ich selbst .27
Ich und meine Kameraden .22
Totalskala "Gedanken" (r) .38

do. chne Glaubensfragen (r) .30
N = 430 Alle signifikanzen 1 %o

* Aehnliche Koxrelationen ergeben sich fiir die Gespriche. Die Xoeffi-
zienten sind - weil durch die Massnahmen der Lagerleitungen beein-
flusst (3.7.3.1) - jedoch etwas niedriger.

427
427

{31) RE-F total: partial r = - ,14; Sign. l%o; N
Praktizieren: partial r = = ,20; Sign. 1%0; N

Die Effekte folgender Variablen sind konstant gehalten:
- Friher an christl. Jugendlagern teilgenommen
- Mitglied in einer christl. Jugendgruppe.
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Ursache dleser Korrelationen ist wahrscheinlich ein ge-
wisses Interesse an der Beschiftigung mit Grundfragen des
menschlichen Lebens; am Befassen mit weltanschaulichen Prob-
lemen, mit Fragen der elgenen Person und der sozialen Be-
ziehungen.

Wenn wir denselben Sachverhalt von der andern Seite her
betrachten, k&nnen wir die Hypothese aufstellen:

Eine starke Auselnandersetzung mit Grundfragen des mensch-
lichen Lebens ist verbunden mit einem grossen Interesse
an religi®dsen Themen.

Hdufige Gedanken {lber die Themen sind aber auch als inten-
sives Bemlihen um Identit¥tsfindung zu interpretieren
{3.6.2). So wird einmal mehr die Hypothese in 3.6.2.4 hestd-
tigt, dass Identit#tsproblematik und religilses Fragen eng
miteinander verbunden sind.

3.10.3.5 Soziale Einstellungen

REISER (1972, 55) stellt folgende Hypothese auf:

"Ueber dlie Ich-Sti3rke korreliert religi&se Einstellung mit
sozlaler Einstellung."

Er untersucht diese These in zwei neunten Klassen (44 Schiiler)
und verwendet dabei unter anderem ebenfalls den S-E-T (3.8.1).
Seine Ergebnisse (5. 134 u. 77) lauten wie folgt:

Zustimmung zu christlichen Glaubensaussagen korreliert mit:
a) Sozlaler Erwiinschtheit (33)

b) Sozialer Starrheit (34)
¢) Sozialer Desintegration (35).

{32) Dasselbe gilt schwach auch noch fir den Faktor "Praktizieren".
Siehe dazu die Bemerkung in 3,10.1.4.2, anm. 19, zur Nihe der
beiden Faktoren.

Die Korrelaticnen mit den andern Faktoren sind fast alle nicht
signifikant. (Es handelt sich also nicht bloss um habituelles
Ja~-Sagen).

{(33) r = .29y nicht signifikant; N = 44 (nach REISER, 1972, 134)
(34) r = - .46; Sign. 1%; N = 44 (nach REISER, 1972, 134)
{35) r = - .33; Sign. 5%; N = 44 (nach REISER, 1972, 134}
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REISER folgert daraus:

"Die Zustimmung zu Glaubensaussagen steht in einer engen
Beziehung zu piddagogisch unerwlinschten Pers&nlichkelts-
variablen, wihrend aggressive Aeusserungen nicht ohne wei-
teres negativ bewertet werden kénnen. Das ermutigt zu einer
Unterrichtsfiihrung, die Religion kritisch betrachtet und
Aggressionen riskiert" (8. 77}.

Man sollte mit solchen Folgerungen bei einer nicht-reprisen-
tativen Stichprobe von bloss 44 Schiilern etwas vorsichtig
seln.

Die Lagerdaten bileten Gelegenheit, REISERs Ergebnisse zu
iberpriifen - wohl wissend, dass die Stichprobe zwar etwa
neunmal gr¥sser, jedoch ebensoweniyg reprédsentativ fir die
Gesamtheit der Jugendlichen ist.

Als erster grosser Unterschied f&11t auf, dass laut Lager-
Untersuchung die Beziehungen zwischen Religi&ser und
Sozialer Einstellung sehr viel schwidcher sind. Die Absoclut-
betrdge der Korrelationskoeffizienten liegen zwischen .00
und .17, wdhrend REISER solche bis .46 findet.

a} Der erste Befund REISERs kann stark abgeschwidcht be-
stitigt werden: Es besteht ein dusserst schwacher Zu-
sammenhang zwischen RE-F und sozialer Erwlinschtheit
(36). Schuld daran ist fast ausschliesslich der Faktor
"pPraktizieren" (37}.

b} Das zweite Ergebnis findet sich nur fiir den Faktor
"Praktizieren" ganz knapp bestdtigt: Er korreliert sehr
schwach negativ mit sozlaler Beweglichkeit (38).

¢} Der dritten Beobachtung muss v6llig widersprochen werden.
Soziale Integration korreliert sicher nicht negativ,
sondern hbchstens tendenziell positiv mit dem Faktor
"Dogmatik", gar nicht mit RE-F total und den andern
Faktoren (39).

(36) r = .11 Sign, 5%; N = 378

(37) r = .15; Ssign. 1%; N = 378
Die andern Faktoren korrelieren nicht signifikant mit
r =~ ,06 bis r = ,08; N = 378

(38) r = - .14; Sign. 1%; N = 378
Die andexn Faktoren korrxelieren nicht signifikant mit
r=~,01 bis r = .01l; N = 378

RE~F total: r = - .08; nicht signifikant; N = 378
(39) RE~F total: r .02; nicht signifikant; N = 378

Dogmatik: r = .08; Sign. 10%; N = 378

Uebrige Faktoren: Alle nicht signifikant mit

r=- .04bis r = .03; N= 378
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Es k&nnten noch andere, ebenso schwache Korrelationen ange-
fiihrt werden. Sie besagen jedoch gar nichts. Was REISERs
Daten anbelangt, muss vermutet werden, dass sie eher eine
Aussage {lber die herrschenden Normenkonstellationen in den
beiden untersuchten Schulklassen als {iber das Verhdltnis

von Religidser und Sozialer Einstellung im allgemeinen machen.

Fiir den Bereich der vorliegenden Studie gilt:

Es bestehen keine nennenswerten Beziehungen zwischen
Religitser und Sozialer Einstellung.

Wenn REISERs These von der Interdependenz der beiden Gris-
sen - und sie scheint plausibkel - nicht aufgegeben werden
soll, muss die Hypothese wie bel der Ich-Sti#rke (3.10.3.2)
formuliert werden:

Eine ausgeprigte Religisse Einstellung kann sowohl péddago-
gisch erwlinschte wie unerwiinschte Auswirkungen auf die
Sozlale Einstellung haben - und umgekehrt,

3,10.3.6 Gruppenstatus und Gefiihl der Gruppen-Integration

"Frommler", alsc Menschen mit ausgeprédgter Religifser Ein-
stellung, sind in manchen Gruppen gar nicht beliebt. Wie
steht es damit in christlichen Jugendlagern? Flhlen sich da
viellelcht gerade Teilnehmer mit hoher RE, well sie dem
herrschenden Normensystem entsprechen, besonders gut inte-
griert?

Fiir den Bereich der Lager-Untersuchung kénnen wir feststel-
len, dass die St¥rke der RE keinen Einfluss auf den Gruppen-
status und das Gefiihl der Gruppen-Integration hat (3.9} {40).
3.10.3.7 Geschlecht

In vielen Untersuchungen taucht die Hypothese auf, M8dchen
hitten eine stirkere Religidse Einstellung als Burschen.

(40) RE-F total korreliert mit dem Gruppenstatus (s.2.1.1}:
r = .05; nicht signifikant; N = 370.

RE-F total korreliert mit dem Gefiihl der
Gruppen-Integration (3.9.1.2):

rg = .02; nicht signifikant; N = 432.

Interessant ist hdchstens noch eine sehr schwache Korrelation
des Faktors "Interesse" mit dem Gruppen-Status:

r = .16; Sign. l%c; N = 370,

Ein waches Interesse an der Auseinandersetzung mit Lebens- und
Glaubensfragen scheint der Beliebtheit bei den Kameraden férder-
lich zu sein.
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Klassisch begriindet ist die Behauptung bel REMPLEIN (1958,
453): "Bezelchnend ist die Tatsache, auf die Ch. BUEHLER
{1931) hinwelst, dass die M&dchen entsprechend der gr8sseren
Schwiche des leibseelischen Systems und der vorherrschenden
Gefilihlsbetonung ein stérkeres Bedlirfnis nach Religion und
eine {lberwlegend positive Einstellung zur Religion besitzen,
wogegen die Jungen von Anfang an die religidse Problematik
stdrker erleben."

Diese These wird immer wieder falsifiziert (41). Auch in
der vorliegenden Untersuchung finden sich flir RE-F und
sdmtliche Faktoren keine signifikanten Unterschiede zwi-
schen Mddchen und Burschen (42).

3.10.3.8 Alter

In 3.6.2.4 und 3.7.4 haben wir ausfilhrlich die divergie-
renden Forschungsergebnisse zur Entwicklung religiBiser Ein-
stellungen im Jugendalter diskutiert. In den Lager-Daten
konnte mit zunehmendem Alter sicher kein Abnehmen, sondern
ein ganz minimes Ansteigen der Gedanken und Gespriche liber
Glaubensfragen festgestellt werden. Dieses Ergebnis wird
jetzt bestdtigt und gleichzeitig relativiert.

(41) Vvgl. z.B. DEUSINGER/DEUSINGER (1973, 545 u. 549); 3,10.1.2.1
ond REISER (1972, 78 u. 83). Dieser findet jedoch Unterschiede
in der Art der Begriindungen fir oder gegen Glaubensaussagen.

Eine interessante Differenzierung schligt WOELBER (1959, 199)
aufgrund der Ergebnisse einer EMNID-Untersuchung vor. Er be-
leuchtet zuerst den Zusammenhang zwischen familifren Bindungen
und religidsen Kontakten {vgl. 3.10.3.13) und stellt dann die
These auf, "dass Frauen, nicht weil sie religiléser sind, son-
dern well sie Frauen sind, ein positiveres Verh&ltnis zur reli-
gidsen Gemeinschaft haben."

(42) Multiple Klassifikations-analyse (Effekt der Mitgliedschaft
in einer christlichen Jugendgruppe rechnerisch beseitigt):
Schnitt RE-F total: Mddchen 4.94; Burschen 5.04; nicht
signifikant; N = 381,
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Tabelle 81:
Zusammenhang zwischen Alter und Religidser Einstellung

Faktor - Alter

partial r * Sign.
RE-F total .06 ns
Dogmatik - .03 ns
Interesse _ .11 5 %
Emotional - .10 5 %
Praktizieren .15 1 %o
N = 369

* Die Effekte folgender Variablen wurden bei der Bexechnung der
Korrelations-Koeffizienten kontrolliert und haben somit keinen
Einfluss mehr auf die Beziehungen:

- Frither an christl., Jugendlagern tellgenommen
- Mitgliedschaft in einer christl. Jugendgruppe.

Die Zusammenhinge sind allesamt extrem schwach., Sie vermdg
aber dennoch einiges Licht in das Dunkel der widersprilichli
chen Forschungsergebnisge bringen.

Die Faktoren "Interesse" und "Praktizieren" gewinnen mit
zunehmendem Alter ganz leicht an Bedeutung; sicher nehmen
sie nicht ab (43).

Gleichzeitig schwindet aber das Gefilhl des Getragenselns
durch den Glauben ganz minim; sicher nimmt es nicht zu.

Eine ganz leichte Tendenz in die gleiche Richtung zeigt

auch der Faktor "Dogmatik".

Im Endeffekt bleibt die RE-F total ungef&ihr konstant.

(43) Gegen OERTER (1966, 57£f) und die Parstellung seiner Resultate
in SCHENK~DANZINGER (1974, 234ff). Damit werden die Ergebnisse
von L. SCHMID (1960) bestdtigt (3.6.2.4, 3.10.1.2.4).

Zur Verwandtschaft der beiden Faktoren siehe 3.10.1.4.2,
Anm. 19.
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Wir wissen nun, woher die unterschiedlichen oder gar wider-
spriichlichen Ergebnisse der Forscher herriihren: Je nachdem,
welche Teildimensionen man betrachtet, ergeben sich unter-
schiedliche Resultate.

Das Ergebnis wird besonders gut verstindlich, wenn wir
OERTERs (1973, 287ff) Unterscheidung von zwei Bereichen
religiser Haltungen zu Hilfe nehmen (3.6.2.4). Man kann
dann sagen:

Mit steigendem Alter wird vom Jugendlichen die wdhrend der
Zinderzeit erfolgte Uebernahme des tiberlieferten religiy-
sen Glaubensgutes zunehmend in Frage gestellt. Gleichzei-
tig wdchst Jedoch die religi#ise Aktivit#t als Reflexion
iiber den Sinn der eigenen Existenz.

Weiter kann den Folgerungen, die PETSCH (1975, 260) aus
einer Reihe von Untersuchungen iiber Jugend und Religion
zieht, zugestimmt werden.

PETSCH spricht von einer Ambivalenz, "die die Jugendlichen
allen Ausdrucksformen von Religion, die ihnen begegnen,
entgegenbringen: einerseits besteht ein, streckenweise so-
gar fir Irrationalismen aller Art offenes Bediirnis nach
Sinnfindung, andererseits stossen die von der (Erwachsenen-)
Gesellschaft angebotenen Sinnstrukturen auf Kritik und Ab-
lehnung. Diese ambivalente Haltung trifft vor allem die
Institution, die in unserer Gesellschaft ausdriicklich fiir
Sinnfragen und damit filir Religion zust#ndig ist: die
Kirche."

Zusammenfassend kann folgende Hypothese formuliert werden:

Bezliglich der Beziehung zwischen Alter und Religifiser Ein-
stellung bestehen folgende sehr schwache (!) Tendenzen (!):

Mit steigendem Alter nehmen beim Jugendlichen - infolge
der Erfahrung von Eigenstidndigkeit - das Geflihl des Getra-
genseins durch den Glauben und ~ infolge wachsender Kritik-
fdhigkeit - die Zustimmung zu dogmatischen Aussagen ab.

Gleichzeitig wdchst aber - infolge des ARkutwerdens der
Identitdtskrise und der zunehmenden intellektuellen Fihig-
kelten - das Interesse an der Auseinandersetzung mit reli-
giésen Themen, was zur Folge hat, dass sich der Jugendli-
che in Gedanken und Gesprdchen hdufiger mit religidsen
Fragen und mit der christlichen Tradition beschiftigt.
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Diese Feststellungen bestdtigen auch einmal mehr die Hypo-
these, dass religitses Suchen eng mit dem Akutwerden der
Identititskrise in Pubert#t und Adoleszenz verbunden ist
(44).

3.10,.3.9 Schiller/Lehrlinge

Es bestehen keine bedeutsamen Unterschiede in der Religidsen
Einstellung zwischen Schiilern und Lehrlingen.

Eine ganz schwache Tendenz ist im Faktor "Emotional" fest-
zustellen, wo die Lehrlinge etwas niedrigere Werte als die
Schiiler aufweisen (45).

Wenn die Interpretation von 3.10.3.8 richtig war, ist das
die Folge der, verglichen mit dem Schiiler, frilheren Erfah-
rung von Eigenstd@ndigkeit beim Lehrling.

3.10.3.10 Schultyp

REISER (1972} findet in seiner Untersuchung beziiglich der
Hiufigkeit von Zustimmung zu Glaubensaussagen kKeine Unter-
schiede zwischen Haupt=- und Realschiilern (8. 136). Hingegen
stellt er fest, dass Hauptschiiler ihre Entscheidungen viel
seltener mit kritisch-logischen, identitdtsbezogenen oder
altruistischen (5. 53) Argumenten begriinden, welche nach
ihm Ausdruck von Ich-Stirke und damit pddagogisch erwiinscht
sind: Bel den Hauptschiilern zeigen nur 15 % die p&ddagogisch
erwiinschte ich-starke religi¥se Einstellung eines "aufge-
kldrten Christen" gegeniiber 35 % bel den Realschiilern. Da-
fiir gehdren 40 % der Hauptschiiler in die Kategorie "konser-
vierter Kinderglaube”, Bei den Realschiilern sind es nur

14 % (S, 136 u. 85).

S0 schliesst REISER: "Dieselben Persénlichkeitsvariablen,
von denen der Schulerfolg abhingt, ermdglichen auch ich-
starke religi®se Einstellungen" (S. 86).

{44) vgl, 3.6.2.4, 3.7.4, 3.10.3.4, 3.11.3.2. 2ur Bedeutung der
intellektuellen Fihigkeiten vgl. 3,10.3.10.
Aus diesen Thesen ergibt sich, welche wichtige Funktion christ-
liche Jugendarbeit itbernehmen sollte und kénnte, Es stimmt sehr
nachdenklich, wenn die Kirchen und Jugendorganisationen immer
Schwierigkeiten gerade mit Jugendlichen dieser Altersstufen haben
(3.2.2).

(45) Faktor "Emotional": Schnitt: 4.47 bzw. 5.19; Sign. 10%; N = 112.
Die Unterschiede in allen andern Faktoren, sowie in RE~F total,
sind nicht signifikant. (Multiple Klassifikationsapalyse mit Alter
als Kovariat; nur Schiller und Lehrlinge tber 16 Jahren).
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Miissen sich weniger Intelligente damit abfinden, dass sie
ein Leben lang im Stadium des "konservierten Kinderglaubens"
bleiben? Was hiitte das flir theoclogische Konsequenzen?

In 3.10.1.2.5 wurden bereits einige Vorbehalte gegeniiber
REISERs Konzeption geflussert. Was lisst sich aufgrund der
Lager-Daten zu diesem Thema sagen? (46)

.Tabelle 82:
Zusammenhang zwischen Schultyp und Religitser Einstellung

Faktor Real-/Ober- Sekundar- Sign.
schule schule
(Schnitt) {Schnitt)
RE-F total 4,73 5.26 5 %
Dogmatik 5.01 4.99 ns
Interesse 4.56 5.33 1 %0
Emotional 5.30 5.03 ns
Praktizieren 4,77 5.42 1l %
N = 250 n 109 141

Die Sekundarschiiler weisen hauptsichlich in den Faktoren
"Interesse"”" und "Praktizieren" etwas hdhere Werte auf.
Beides sind Faktoren, die mit intellektuellen F8higkeiten
zusammenhidngen (47), Beim Faktor "Emoticnal" ist eine leich-~
te Tendenz in die andere Richtung sichtbar. Fir RE-F total
bleibt ein schwacher Unterschied zwischen den Schlilern der
beiden Schultypen bestehen.

{46) Der Vergleich zwischen den Schulstufen gestaltet sich wegen des
chaotisch anmutenden Begriffs-Wirrwars im schweizerischen Schul~-
system Husserst schwierig und lasst sich kaum exakt durxrchfithren;
die Schulhoheit liegt bei den Kantonen und jeder von ihnen hat
sein elgenes Schulsystem.

Bei der Auswertung wurde versucht, die Nicht-Zlircher in jene
Schule einzustufen, welche sie im Kanton Zirich besuchen wilrden.
Die benutzten Begriffe sind daher im Sinne des Ziircher Schul-
systems zu verstehen (Sekundarschule hther als Real-/Oberschule).

(47) vgl. 3.10.1.4.2, Anm. 19.
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REISERs Ergebnis héngt also damit zusammen, dass er im
Grunde genommen Ich-Stirke mit intellektueller Reflexions-
fdhigkeit, mit hoch differenziertem Denken, gleichsetzt.
Die mehr gefilhlemissig motivierte Stellungnahme der Ober-—-
und Realschiiler erscheint dann als p#dagogisch unerwlnscht:
Sie kann einem schwachen Ich zugerechnet werden, wird als
regressiv bezeichnet und ist abwehrend gegenllber der dusse-
ren, der inneren und der sczialen Realitdt (s. 54).

Kommt es aber wirklich darauf an, mittels welcher Funktion
sich der Mensch im Felde der religidsen Erscheinungen vor-
wiegend orientiert - mittels des Intellektes (des gerichte-
ten Denkens) oder mittels des Fiihlens (vgl. JUNG, 1972b,
105££)7?

Wenn diese Frage mit Nein beantwortet werden kann, besteht
die religionspddagogische Arbeit nicht ausschliessglich
darin, Glaubensaussagen kritisch-rationalem Denken zu unter-
ziehen, sondern auch darin, religiése Gefiihle kl&ren und
verarbeiten zu helfen. Wie man aus der Psychcanalyse weilss,
ist das nicht nur ein intellektueller Prozess im engern
Sinne.

Wenn man freilich wie REISER Religion nur als "Weltansicht”
versteht (3.10.1.2.4), ist eine Verengung auf die intellek-~
tuellen Aspekte unvermeidlich.

Das theologische Problem, welches sich aus der Feststellung
ergibt, dass die Religidse Einstellung bildungs- und sozia-
lisations-abhingig ist (3.10.3.12), wird damit allerdings
noch nicht aus der Welt geschafft. Es ist jedoch nochmals
deutlich darauf hinzuweisen, dass Pistis-Glaube und Religié-
se Einstellung nicht einfach gleichgesetzt werden dlirfen
{(3.10.1.1.1).

3.10.3.11 BSozlale Klasse

Die Unterschiede zwischen Jugendlichen aus verschiedenen
Sozialen Klassen bheziliglich der Religidsen Einstellung sind
fir keinen Faktor statistisch bedeutsam.

Eine leichte Tendenz zeigt sich im Faktor "Interesse". Er
ist bildungsabhidnglg (3.10.3.10). Oberschicht-Jugendliche
erreichen deshalb etwas hhere Werte als ihre Kollegen aus
Mittel- und Unterschicht (48).

(48) Faktor "Interesse": RE-F total:
Obexschicht: 5.47 5.45
Mittelschicht: 5.07 4,96
Unterschicht: 4,94 4,95
Signifikanzen: nicht signifikant nicht signifikant

N 418 418
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3.10.3.12 Jugendliche aus schwierigen familifren
Verhdltnissen

REISER {(1972) belegt in seiner Studie die Hypothese:

"StSrungen der Sozlalisation, welche Schiden der Ich-Iden-
titdt verursachen, haben nicht nur Auswirkungen auf das
soziale Verhalten, sondern auch auf die religidise Welt-
ansicht" (8. 25) (49).

Tabelle 83:
Religibfse Einstellung bei Jugendlichen aus
schwierigen familidren Verh8ltnissen

Faktor Familienverhdltnisse (3.2.5.3) Sign.
-durchschnittlich schwierig
{(Schnitt) {Schnitt)
RE~-F total 5.17 4.15 1l %0
Dogmatik 5.06 4.49 %
Interesse 5.08 4.58 5 %
Emotional 5.17 4.62 %
Praktizieren 5.14 4.62 10 %
N = 402 n 331 71

REISERs Resultat wird best&tigt:

Jugendliche aus schwierigen Familienverhdltnissen haben
deutlich eine schwidchere Rellgitse Einstellung.

ERIKSON (1976, 74f) hat die Bedeutung der Erwerbung eines
gewissen Ur-Vertrauens fiir die menschliche Entwicklung auf-
gezeigt und mit Religion in Beziehung gebracht.

(49) In der Lager-Erhebung konnte nicht erfasst werden, bei welchen
Jugendlichen eine gestérte Sozialisation vorliegt.

Den Zahlen in diesem Abschnitt liegt die Voraussetzung zugrunde,
dass Jugendliche mit einer oder mehreren der folgenden Eigenschaf-
ten mit grésserer Wahrscheinlichkeit eine gestdrte Sozialisation
aufweisen als andere:

- Vater und/oder Mutter gestorben

- Eltern leben geschieden oder getrennt

- Teilnehmer lebt in einem Heim (Vgl., 3.2.5.3)
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Fehlt in den frilhen Lebensjahren ein gewisses Mass an Mutter-
liebe, gewinnt ein Ur-Misstrauen die Oberhand. Ein solcher
Mensch zieht sich stark auf sich selbst zuriick und tendiert
zu depressiven Verstimmungen, falls er nicht gar in psycho-
tische Zust#nde regrediert (S. 63 u. 69) (50).

Damit ist das Stichwort "Vertrauen" gegeben. Flir RUEMKE ist
(nach FABER, 1973, 151) "dieses Vertrauen der elgentliche
Anfang des Glaubens, und er (Anm.: RUEMKE) geht von der
These aus: 'unser ganzes Leben ist auf vertrauenden Glauben
gegriindet.'" FABER kommt zum Schluss, "dass die Mutter-
Kind-Beziehung einen religidsen Kern enthdlt, und dass be-
stimmte religi®se Erfahrungen auf das 'Grundvertrauen' die-
ser Beziehung hinweisen" (5. 154).

Er sieht darin ein Beispiel flir die Richtigkeit der These:

"Die Bindung an die Mutter - und wir (Anm.: FABER) fiigen
hinzu: an den Vater - ist filir die religitse Entwicklung von
wesentlicher Bedeutung" {S. 142) (51).

Es kann davon ausgegangen werden, dass bel den Jugendlichen
"aus schwierigen familifiren Verhdltnissen", diese Bindungen
Belastungen ausgesetzt waren, oder dass sie gar ernsthaft ge-
stdrt sind. Tabelle 83 zelgte, dass dies tatsfchlich Aus-
wirkungen auf die Religilse Einstellung hat,

(50) Dazu passt die Feststellung, dass Jugendliche aus schwierigen
Familienverhiltnissen (3.2.5.3) tberdurchschnittliche Werte far
Neurotizismus (3.5.2) zeigen:

Schnitt: 5.85 bazw. 5.25; Sign. 1%; N = 376,

{51) Diese These wird bestdtigt durch die Tatsache, dass Jugendliche,
deren Miitter berufstitig sind (3.2.5.2), im Faktor "Emotional”
ebenfalls etwas niedrigere Werte erreichen:

Schnitt: 4.85 bzw. 5.19; Sign. 10%; N = 436.

Die Unterschiede in den andern Faktoren sind statistisch nicht
bedeutsam,

Weltere Ergebnisse tiber Kinder berufstétiger Mitter in 3.6.3.4.

Zur Bedeutung einer "gldubigen Kindheit" wvgl. HALBFAS (1966,
170f). Die zentrale Funktion der Familie fix die religidse Sozia-
lisation erhellt auch aus der EMNID-Untersuchung, die WOELEER
(1959} auswertete (vgl. S, 74ff), sowle aus der Untersuchung

von SCHMIDTCHEN (1972, 80f; vgl. dazu ZULEHNER, 1976, 35f).
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Zusammengefasst:

Die Religidse Einstellung wird stark wvon biographischen
Einfliissen und vom Sozlalilsationsschicksal geprigt (52).

3.10.3.13 Gr#sse des Wohnortes

REMPLEIN (1258, 600) referiert eine Untersuchung von
WEIPPERT (1956/57), der feststellt, dass der grdsste Tell
der Landjugend religidsen Dingen kritisch bis skeptisch
gegenilber steht. "Die Erneuerung des religi#isen Lebens, die
da und dort beobachtet werden kann, ist zunichst hauptsich-
lich auf die Grossst&dte und hier vor allem auf die Ober-
schicht beschrinkt."

Die EMNID-Umfrage (HARENBERG, 1968, 99) legt eher das Gegen-
teil nahe. Die Lager-Daten sind - wie schon &fters betont
{2.1.2.4) - nicht repr#sentativ flir die Schweizer Jugend.
Sie zeigen jedoch ein gegeniiber REMPLEIN genau umgekehrtes
Bild.

Tabelle 84:
Grisse des Wohnortes und Religi®se Einstellung

Faktor Gemeinde-GrYsse Sign,
unter 5000 - iber
5000 E. 50'000 E. 50'000 E.
(Schnitt) (schnitt} {Schnitt)
RE-F total 5.50 5.15 4,52 1 %0
Dogmatik 5.39 5.05 4.66 1l %0
Interesse 5,26 5.03 4,83 5 %
Emotional 5.39 5.22 4.69 1l %o
Praktizieren 5.23 5.26 4.83 5 %
N = 420 n 129 124 167

Multiple Klassifikations-Analyse.

Die Effekte folgender Variablen wurden rechnerisch beseitigt:
- Mitgliedschaft in einex christlichen Jugendgruppe

- Friher schon an christlichen Jugendlagern teilgenommen,

(52) Zur Illustration siehe ERIKSONs (1975) Studie "Der junge Mann
Luther" und dessen Besprechung in FABER (1973, 92£Ff).
Was obige Feststellung theclogisch impliziert, ist noch v8llig un-
beantwortet. Sie bedeutet jedenfalls fir jede Theologie eine ernste
Herausforderung (vgl. 3.10.1.1.1, 3.10.3.10).
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Das Leben in gr&sseren Ortschaften hat anscheinend recht
beachtliche Auswirkungen auf die Religidse Einstellung.
Sie sind bereits beim Jugendlichen deutlich fassbar. Vor
allem beim Gefilhl, vom Glauben getragen zu sein und beim
Bejahen von dogmatischen Aussagen sind relativ bedeutsame
Unterschiede feststellbar.

Wie ist das zu erklidren? Wenn die vorhergehenden Interpreta-
tionen richtig waren, kann man in Analogie zu ihnen vermuten,
dass in kleineren Orten das Gefihl einer geschlossenen, ver-
lisslichen Welt, die einen trdgt, und das Vertrauen in die
Umwelt ausgeprigtersind als in der Stadt. Dabel splelt wahr-
scheinlich die Familienstruktur eine bedeutsame Rolle.

In dlese Richtung weist auch die folgende These WOELBERs
{1959, 198f): "Vermutlich muss der religilse Kontakt auf dem
Hintergrund familiendhnlicher Bindungen gesehen werden. Des-
halb sind Familientreue h¥ufiger Religionstreue." Und des-
halb haben Frauen, "nicht weil sie religidser sind, sondern
weil sie Frauen sind, ein positiveres Verh#ltnis zur reli-
gidsen Gemelnschaft" (8. 199; vgl. 3.,10.3.7).

Das schwichere Gefilhl in der Stadt, vom Glauben getragen zu
sein, hat also - das ergab sich auch aus 3.10.3.12 - etwas
mit der Familienstruktur zu tun, genauer: mit dem Typ der
"individuellen, isolierten Nuklearfamilie" (KOENIG, 1274,
209), die typisch ist flir st#dtische Verhdltnisse (8. 200ff}.

In der Stadt ist daflir die Xritik an den itberlieferten Tra-
ditionen stirker. Man bejaht die Aussagen der christlichen
Dogmatik weniger h&dufig.

Das Interesse an der Auseinandersetzung mit religifsen Frage-
stellungen wird etwas weniger stark tangiert - hier scheint
zugleich eine Chance fiir kirchliche Aktivitéten zu liegen.

Gesamthaft kann gesagt werden, dass auch bei den Jugendli-

chen beziiglich der Religi®sen Einstellung deutliche Urbani-
sierungs- und Sikularisierungseffekte sichtbar sind.

3.10,4 VERAENDERUNGEN DER RELIGIOESEN EINSTELLUNG

IN DEN LAGERN

Hat sich die Religi¥se Einstellung der Teilnehmer in den
Lagern verindert? Falls ja: in welcher Beziehung?
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3.10.4.1 Mit der Skala zur ReligiSsen Einstellung (RE-F}
feststellbare Verdnderungen

Tabelle 85:
Verdnderungen in RE-F widhrend der Lager
(Lager, chne WNr. 11)

Faktor Lager-Anfang Lager-Ende Ver#dnderung Sign,
(Schnitt) {Schnitt)

RE-F total 4.87 5.33 + .46 1l %o
Dogmatik 4,93 5.17 + ,24 1l s
Interesse 5.08 5.11 + .03 ns
Emotional 5.11 5.16 + .05 ns
Praktizieren 4.81 5.54 + .73 1l %o
N = 403

Man kann zwar nicht von gewaltigen Ver#nderungen oder massen-

haften Bekehrungen sprechen, aber die Religid&se Einstellung
hat sich in den untersuchten Lagern sowohl gesamthaft als
auch in allen einzelnen Faktoren verstirkt (53).

{53) Dies ist noch nicht eindeutig bewiesen, weil die Versuchsanlage
nur "vor-experimentellen" Charakter hat. Sie ist anfillig gegen
verschiedene Stdreinflisse, welche die Ergebniss verfilschen
kénnten (vgl, ZIMMERMANN, 1972, 85ff).

Wenn wir das Handball-Lager (Nr. 12; vgl. 3.7.3.1) als Kontroll-
gruppe hinzuziehen, erreichen wir eine "quasi experximentelle”
Anordnung (S. 121ff),

bas wurde denn auch versucht, und zwar noch aus einem besonders
wichtigen Grund: Wie in 3.10.1.3, Anm. l7a, vermerkt wurde, muss-
ten im Fragebogen am Ende des Lagers die Items 12 bis 16 etwas
anders formuliert werden, um nicht den Zustand im Lager zu er=-
fassen. Sle messen im FB-E die Absicht des Teilnehmers statt des
Tuns wie am Lageranfang. Die Wirkung dieser Umformulierung muss
kontrelliert werden. Wegen der geringen Grésse des Handball-Lagers
sind dessen Resultate jedoch zZu instabil, um einen giiltigen Ver-
gleich zu gewdhrleisten. Immerhin ist eine oberflachliche Kon-
trelle méglich.

Es zeigt sich, dass die Werte im betroffenen Faktor "Praktizieren"

zwar auch durch die andere Formulierung leicht ansteigen, aber

keine Héhe erreichen, welche die Ergebnisse in Frage stellt:
(Forts.)
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Die Zunahme ist hauptsidchlich den Faktoren "Praktizieren"
und etwas schwicher "Dogmatik" zuzuschreiben.

Das heisst: Die Teilnehmer haben vor allem ein besseres
Verhdltnis zur Bibel gefunden und beschdftigen sich stérker
mit Glaubensfragen. Daneben stimmen sie auch hdufiger den
traditionellen Aussagen christlicher Dogmatik zu.

Dieses Ergebnis stimmt Uberein mit den Resultaten einer
EMNID~Untersuchung von 1958, die von WOELBER (1959) aus-
gewertet wurde (3.10.1.2.6). Dieser stellt fest, dass bhel
Mitgliedern evangelischer Jugendgruppen "die Menge der Zu-
stimmung zu dogmatischen Herausforderungen" steigt (S.195;
vgl, 3.10.2.1, &nm. 20).

Wenn durch diese Art von Lagern ganz bestimmte Faktoren
(*Praktizieren", "Dogmatik") beeinflusst werden, so ist
zu erwarten:

Zwischen Lagern, die ein grosses Gewicht auf die Verstér-
kung der Religidsen Einstellung legen und sclchen, die das
nicht tun, sind die Unterschiede in der RE-Verdnderung bei
den Faktoren "Praktizieren" und "Dogmatik" besonders deut-
lich gichtbar.

Die Daten best#tigen die Richtigkeit dieser Vermutung.
Statistisch bedeutsame Unterschiede in der RE-Verdnderung
finden sich zwischen den Lagern nur in den Faktoren "Prak-
tizieren" und "Dogmatik", sowie natiirlich in RE-total ({54).

(53) {Forts.)
Faktor "Praktizieren'": Kontrollgruppe: + .23

Uebrige Lager: + .73

Unterschied nicht signifikant; N = 426.
RE~F total: Kontrxollgruppe: - .23

Uebrige Lager: + ,46

Unterschied signifikant (5%); N = 426,

Dass zumindest qualitativ die Resultate gilltig sind, wixd noch-

mals durch die Unterschiede zwischen den Lagern bestdtigt (s.u.;
Anm. 543 in die gleiche Richtung weist das Resultat in 3,14.2.1,

Anm. 2).

Aus den genannten Grinden haben die vorgelegten Daten provisori-
schen Charakter und miissen in einer vergleichenden Studie an einer
reprisentativen Stichprobe gleichaltriger Jugendlicher verifiziert
werden.

{54) Signifikanzen der Unterschiede in der RE-F-Verénderung zwischen
den einzelnen Lagern (Varianzanalyse):
Praktizieren: 1 %o

Dogmatik: 5%
Interesse, BEmotional: nicht signifikant
RE-F total: 1 %o,
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Die folgende Tabelle 86 gibt darilber Aufschluss, wieviele
Teilnehmer von den RE-Verdnderungen betroffen sind.

Tabelle 86:

Anzahl der von RE~Verdnderungen betroffenen Tellnehmer
(RE~F)

(ohne Handballager)

Art der Verdnderung *

Zunahme 45,9 %
Unverédndert 37.7 %
Abnahme 18.4 %

Zunahme 54.8 %

Unverdandert

Abnahme

N = 403

* Man beachte den Vorbehalt in Anm. 53!

Rund die Hdlfte der Lagerteilnehmer haben eine Zunahme in
der Religidsen Einstellung erfahren. Etwa 2/5 haben sich
nicht verdndert. Es finden sich auch Jugendliche, deren RE
etwas abgenommen hat.

Die Verdnderungen sind besonders gross im Faktor
"Praktizieren" (und "Dogmatik").

Wovon die RE-Verdnderungen unter anderem abhdngen, soll in
3,10.5 untersucht werden.
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3.10.4.2 Verdnderung der Religilsen Einstellung
nach Angaben der Teillnehmer

In der Befragung am Lagerende wurden die Teilnehmer gebeten
anzugeben, ob sich ihr Glaube im Laufe des Lagers ver#ndert
hake und gegebenenfalls in welche Richtung und wie stark (55

Tabelle 87: i
Ver#inderungen der Religidsen Einstellung nach
Angaben der Teillnehmer

(Lagerende; alle Lager)

Glaubensveridnderung

T ——

schwécher
unverdndert

stirker 54.5 %

Von jenen, deren Glaube gestdrkt wurde (54.5%):
(in Prozenten aller Antwortenden)

wenig, midssig 34.2 %

ziemlich, sehr stark 20.3 &

N = 429 100 %

Die Feststellung in 3.10.4.1 - CVIM/F-Lager verstéirken die
Religitse Einstellung - wird von den Jugendlichen bestidtigt
(56): Mehr als die Hilfte der Teilnehmer hat das Gefilihl, der
Glaube sel im Lager vertieft worden, Fiir 1/5 der Jugendli-
chen war es sogar eine gewlchtige Verdnderung.

{55) Bei dieser Frage wurde im Fragebogen (FB-E) aus Grinden der Ver-
sti3ndlichkeit das Wort "Glaube" anstelle des Begriffs "Religidse
Einstellung benutzt (Anhang 5.2). Man beachte jedoch das in
3.10,1.1.1 Gesagte.
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3.10.5 ZUSAMMENHANG DER VERAENDERUNGEN IN DER

RELIGIOQOESEN EINSTELLUNG MIT ANDERN VARIABLEN

3.10.5.1 Zusammenhang zwischen Religidser Einstellung
und RE-Ver&nderung

BOENNER (1969} untersucht in seiner Dissertation den politi-
schen Einstellungswandel in einem deutsch-franzdsischen
Jugendlager, das eine sozialistische Jugendorganisation
Westfalens 1966 veranstaltete (57).

BOENNER verwendet dabei die Theorie der kognitiven Disso-
nanz, wie sie im wesentlichen von FESTINGER formuliert
wurde (58).

Diese Theorie betrifft weniger Einstellungen als sogenannte
"kognitive Elemente" (Wissen, Meinungen, Ueberzeugungen,
Werte, Normen usw.). Sie unterscheildet zwischen Elementen,
die in einem Verh#ltnis der Konsonanz (X wird mit ¥ verein-
bar wahrgenommen), der Disgsonanz (X wird mit Nicht-Y ver-
einbar wahrgenommen) oder der Irrelevanz (X wird als nicht
mit ¥ verknlipft wahrgenommen} stehen.

pie beiden grundlegenden Hypothesen sind nach FESTINGER
(in OERTER, 1970, 43):

1. "Das Bestehen von Dissonanz, das psycholcogisch unbehag-
lich ist, motiviert die Person dazu, dass sie die Disso-
nanz zu reduzieren und Konsonanz zu erzielen versucht,

2. Wenn Dissonanz besteht, wird die Person neben dem Ver-
such, sie zu reduzieren, aktiv Situationen und Informa-
tion vermeiden, welche mdglicherweise die Dissonanz
vergrdssern kénnten."

{56) In Wirklichkeit messen die beiden Variablen nicht dasselbe.
bas zeigt ihre m3ssige Korrelation von
rg = .25; Sign., l%o; N = 406.
Es besteht dafir ein Zusammenhang mit RE-F total:
¥y = .45; Sign, l%o; N = 427,
Teilnehmer mit starker RE-F geben h&ufiger an, ihr Glaube sei
vertieft worden.

(57) BOENNER behandelt auch den Einfluss der "Helfer" auf die Einstel-
lungsverdnderungen. Sie entsprechen den Gruppenfihrern in dex vor-
liegenden Untersuchung. Aufgrund der mangelhaften Integration der
Zeltgemeinschaften konnte sich diese Variable im deutsch-franzdsi-
schen Lager jedoch nur begrenztauswirken (5. 98).

Die CVJM/F-Lager sind demgegenilber gekennzeichnet durch ein stark
ausgebautes Gruppensystem (3.3.2). Ein Vergleich der Resultate
wire deshalb hoch interessant. Es musste jedoch verderhand auf
eine Mehrebenenanalyse, die auch die Einflusse der Gruppenflhrer
zu erfassen gestattet hitte, verzichtet werden.
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Indem die Lagerteilnehmer in Kontakt mit Jugendlichen und
Leitern kommen, die andere oder gegenteilige Meinungen ver-
treten, entsteht eine kleinere oder gr&ssere Dissonanz -

ein "kognitiver Stress" (SCHMIDTCHEN, 1972, 88). Die Jugend-
lichen werden danach trachten, sie auf irgendeine Weise zu
verringern.

Die Grdsse dieser Dissonanz hingt neben der Art und Auspri-
gung der eigenen Ueberzeugung von verschiedenen Faktoren
ab. Drei dirften in der Lagersituation eine besondere Rolle
splielen:

1. Die Anzahl der Gruppenglieder, die gleicher bzw.
entgegengesetzter Meinung sind.

2. Das Gewicht oder die "Autoritit", welche den Kameraden
und den Leltern zugemessen wird.

3. Der soziale Druck und der obijektive Zwang zu einem be-
stimmten Verhalten, welcher von der Umgebung ausgeilibt
wird (Problem der erzwungenen Zustimmung).

Je nach Ausprigung und Zusammentreffen dieser Faktoren wird
der Teilnehmer eine der belden folgenden Mdglichkeiten zur
Verringerung der Dissonanz und zur Herstellung von Konsonanz
wihlen:

a) Er &dndert seine Ueberzeugung.

b} Er sucht seine bisherige Meinung durch Suchen weiterer
konsonanter Elemente und das Vermeiden dissonanter In-
formation zu stédrken. Dies kann zum "Bumerang-Effekt"
fiihren (OERTER, 1970, 57).

Ankniipfend an diese Theorie stellt BOENNER in seiner Studie
folgende Hypothese auf (S. 36):

a) "Deutlich 'linksorientierte' Jugendliche werden keinem
Einstellungswandel unterliegen, da zwischen ihnen und
der Lagerleitung bereits eine Konsonanz der politischen
Einstellung besteht.

b) Deutlich 'rechtsorientierte' Jugendliche werden auch
keinem Einstellungswandel unterliegen, da bei der Stédrke
der Dissonanz der soziale Druck des Lagers zu gering
ist, um das gewlinschte Verhalten zu bewirken. Vielmehr
wird der deutlich 'rechtsorientierte' Lagerteilnehmer
eher nach weiteren konsonanten Elementen suchen, die
seiner urspriinglichen Meinung entsprechen" (Bumerang-Eff.)

{58) Die Theorie wird anhand der Darstellungen von OERTER {1970, 43ff}
und BOENNER {1969, 14ff) referiert., Zu ihrer Kritik siehe OERTER
(1970, 64ff}).
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¢} "'Rechtsliberal' eingestellte Jugendliche werden den
gridssten Einstellungswandel zeigen, da der geringe so-
ziale Druck des Lagers geniigen dilrfte, die Verringerung
der kognitiven Dissonanz zu bewirken.,"

Laut BOENNERs Zusammenfassung wurde die Hypothese bestitigt,
Er schreibt (8. 97f):

"Die erwartete Polarisierung der Einstellungen konnte welt-
gehend bestdtigt werden. Der relativ grissere Teil der
Lagerteilnehmer (4.3 %) wurde im Sinne der Lagerleitung be-
einflusst, zeigte also eine 'Linkstendenz', wihrend 30 %
einen Wandel zum konservativen Pol der Einstellungsskala
vollzogen. Bei der Ueberpriifung der Determinanten des Ein-~
stellungswandels erwles es sich, dass entsprechend den Hypo-
thesen {(...) deutlich 'rechts-' oder 'linksorientierte'
Lagerteilnehmer weitgehend unbeeinflusst blieben. Junge So-
zialisten erlebten einen Konsensus mit den Intentionen der
Lagerleitung und behlelten daher ihre Einstellung bei, wih-
rend der schwache scziale Druck des Lagers nicht ausreichen
konnte, um 'antisozialistische' Jugendliche zu einem Ein-~
stellungswandel zu bewegen. Extreme Standpunkte wurden
allerdings im Sinne einer Unifikationstendenz der Meinung
aufgegeben. Dagegen zeigten erwartungsgemiss jene Lager-
teilnehmer, die innerhalb des "Links-Rechts-Kontinuums' nur
wenig rechts von der Mittelposition standen, den grdssten
Einstellungswandel im Sinne einer 'Linkstendenz'. Die kog-
nitive Dissonanz konnte leicht verringert werden, zumal bei
diesen Lagerteilnehmern keine verfestigten politischen Ein-
stellungen vorlagen."

An der Richtigkeit dieser Zusammenfassung muss leider etwas
gezweifelt werden, Wenn man BOENNERs Text welter vorn

{§. 72ff) und die zugehdrigen Tabellen (5. 133) genau stu-

diert, hat man den Eindruck, dass bei ihm eher ein ziemlich
dhnliches Muster vorliegt, wie es uns bei den CVJM/F~Daten

begegnen wird.

Uebertragen wir BOENNERs Ausgangs-Hypothesen auf die
CVIM/F-Lager, k&nnen wir folgende Resultate erwarten
{("erstes Muster"):

&) Jugendliche mit hoher RE werden keinem Einstellungs-
wandel unterliegen.

b} Teilnehmer mit niedriger RE werden ebenfalls keinen
Einstellungswandel erfahren; m8glicherweise wird die
RE sogar noch weiter abnehmen (Bumerang-Effekt).

¢) Midchen und Burschen mit mittlerer RE werden die
grdsste RE-Zunahme zeigen,
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Wollen wir voraussagen, ob dieses Muster tatsdchlich in den
Daten zu finden sein wird, muss ein wesentlicher Unter-
schied zwischen dem deutsch-franzdsischen Camp und den
CVJIM/F-Lagern beachtet werden:

Aus den Schilderungen des Autors geht hervor, dass man im

deutsch-franzdsischen Jugendlager grosse Freiheit gewdhrte.
Politische Veranstaltungen waren fakultativ und wurden des-
halb nur von rund 10 % der Lagerteilnehmer besucht (S. 56).

Demgegeniiber ergab sich in 3.8.3.2 die These, dass in den
CVJIM/F-Lagern hauptséchlich ein Fihrungsstil praktiziert
werde, der gekennzeichnet ist durch taktische Beteiligung,
hohe emotionale Zuwendung und relativ starke Lenkung. In
der Sozlalen Einstellung sind deutlich Anpassungserschei-
nungen feststellbar (3.8.3.2), Das gelstliche Programm ist
meist obligatorisch und trigt durch hdufige gemeinsame Ge-
spriche "Bekenntnis-Charakter". Kleingruppen spielen eine
grosse Rolle (3.3.2).

Zu den Kleingruppen einige Zwischenbemerkungen:

Das beriihmte Lagerexperiment von SHERIF und die Untersuchun-
gen von ASCH beweisen, dass Kleingruppen eilnen beachtlichen
Konformitdtsdruck ausiiben k&nnen (59).

POLLIS/MONTGOMERY (in: MUELLER/THOMAS, 1974, 286) unterschei-
den dabel zwischen der Uebernahme eines Gruppenmassstabes
durch Angleichung {(conformity; eine Nermbiidung) und Nach-
geben {compliance; eine Norminderung).

FESTINGER (in: MUELLER/THOMAS, 1974, 286} differenziert
zwischen Gruppenbewegung (group locomotion} und sozialer
Realitdt (social reality). Unter "Gruppenbewegung" versteht
er die Tatsache, dass Gruppen um des Gruppenzieles willen
auf Mitglieder, deren Handlungen die Gruppenbewegung storen,
einen Druck zur Handlungsinderung ausiiben. "Soziale Reali-
tit" bezeichnet das Bedlirfnis des Einzelnen, sich an den
Gruppenmassstiben zu orientieren,

Diese Feststellungen lassen vermuten, dass in den CVJIM/F-
Lagern nicht das "erste Muster" auftreten wird,.

"Es ist vielmehr zu erwarten, dass die Jugendlichen die ent-
stehende Dissonanz am leichtesten beseitigen k&nnen, indem
gie ihre Einstellung &ndern. Dabeil wird die Dissonanz und
damit die Verinderung bei jenen Teilnehmern am grdssten
sein, die am wenigsten dem Werte- und Normensystem im Lager
entsprechen: die Tellnehmer mit niedriger RE.

(59) Die Untersuchungen sind beschrieben in MUELLER/THOMAS (1974, 2BOff)
und HOFSTAETTER {1966, 309ff).
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Wir kénnen also filr die CVIM/F-Lager das folgende - zweite -
Muster erwarten:

Die positive Verdnderung der Religidsen Einstellung ist
umso grdsser, je niedrigere RE-Werte der Teilnehmer am La-~
geranfang zeigte.

Tabelle 88:
Zusammenhang zwischen Religifser Einstellung und
RE-Verdnderung

RE~-F total RE-F total n

am Lageranfang * Verdnderung **

niedrig + .87 wx% 77
mittel + .52 213
hoch + .10 82

N = 372 Sign. 1 %o durchschnittl, Zunahme: + .51

Varianzanalyse mit jenen 10 Lagern, in welchen die RE-F gesamthaft
zugenommern hat.

Legende: * RE~F tief: Stanine-Wexrt am Lageranfang 1 - 3
mittel: 4 -6
noch: 7-9

** Aehnliche Zahlen ergeben sich auch flir die
vier Faktoren.

**%% Unterschied signifikant (DUNCAN, a posteriori, 1%).

In jenen 10 Lagern, in welchen die Religi8ise Einstellung
gesamthaft zugenommen hat, zeigen Teilnehmer mit niedri-
ger RE am Lageranfang die h&chste RE-Zunahme. Die Ergeb-
nisse entsprechen also dem zweiten Muster.

Das Resultat wird bestdtigt durch die Beobachtung, dass in
jenen 2 Lagern, in welchen die RE-F gesamthaft abgenommen
hat, dieses Muster nicht auftritt. Es besteht dort viel-
mehr eine leichte Tendenz zum Gegenteil: Teilnehmer mit
hoher RE erfuhren die gr&sste RE-Abnahme (nicht signifi-
kant).
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Das Mass der Dissonanz und die Art, wie man sie zu mindern
versucht, hingt von ganz verschiedenen Faktoren ab. Wir
kdnnen die Verinderungen also nicht einfach mit dem Zwang
zur Anpassung oder mit sozialem Druck erkldren = wiewohl die-
se Faktoren sicher auch mitspielen. Aber bei der RE-Zunahme
beteiligt sein, kann beispielsweise auch ein Ueberzeugt-
Werden aufgrund neuer Erfahrungen.

Zum Anpassungs-Zwang und zum sozialen Druck noch einige Be-
merkunigen:

Wie die Ergebnisse in 3.8.3.2.1 nahelegen, dirfte er weni-
ger von den Kameraden als von den Gruppenfilhrern und Lager-
leitern ausgeiibt werden. Die Teilnehmer nehmen ihn jedoch
nicht unangenehm wahr, da auch hier jener Filhrungsstil eine
grosse Rolle spilelt, dessen Kennzeichen sind: Hohe emotio-
nale Zuwendung, verbunden mit starker Lenkung und takti-
scher Beteiligung (3.8.3.2.4) (61).

74 beachten ist weilter, dass nach FESTINGER eine Einstel-
lungsverinderung dann am dauerhaftesten ist, wenn die ange-
setzte "Belohnung" oder "Bestrafung" gerade ausreicht, um
das gewiinschte Verhalten zu bewirken (60).

auf die Lager bezogen: Ein starker Zwang zur Verdnderung
der Religidsen Einstellung hat h&chstens eine momentane
Anpassung zur Folge, jedoch nicht eine dauverhafte Einstel-
lungsverdnderund.

gurlick im Alltag, f&11lt der Druck der Normen im Lager weg.
M8glicherweise tritt an dessen Stelle ein gegenteiliger

der sozialen Umgebung in Schule und Betrieb. Allerdings ist
er meist viel schwicher (62). Es treten also neue Dissonan-
zen auf, die der Jugendliche wiederum auf irgendeine Art

zu verringern trachtet. Wurde im Lager nur eine halb-echte
Anpassung erreicht - was vom Teilnehmer durchaus als Glau-
bensstirkung erlebt werden kann - o nimmt die Religidse
Einstellung in der neuen Situation besonders schnell wieder
ab (63).

(60) vgl. OERTER (1970, 48ff) und BOENNER (1969, 24f).

(61} Dex Fithrungsstil, ja das gesamte soziale Arrangement in der Gruppe,
diixfte auch in einem Zusammenhang damit stehen, was religids ge-
lernt wird (vgl. SEYDEL, 1974, 86). Erfuhren wohl deshalb gerade
die beidenFaktoren "Pogmatik" und "Praktizieren" eine St&rkung?
(3.10.4.1).

(62) Die Situation in Schule und Betrieb ist viel eher durch Gleichgtil-
tigkeit denn durch eine antireligidse Haltung gekennzeichnet.
Wahrscheinlich wird viel zu oft der Umwelt die Schuld zugeschoben,
wenn ein Teilnehmer im Alltag wieder "abfallt".
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Damit kann sehr gut das Abflauen der Begeisterung erklért
werden, das oft einem geistlichen "Hoch" im Lager folgt.

Diese Rick-Verdnderung kann langfristig gesehen dadurch ge-
mildert oder verhindert werden, dass in den Lagern nicht nur
Pro-Argumente angehduft, sondern auch die Gegenargumente
ernsthaft diskutiert und entkr&ftigt werden. Es entsteht so =
das hat die Forschungstdtigkeit des Kreises um McGUIRE er-
geben (MUELLER/THOMAS, 1974, 295ff) - eine Art Immunisierung.

Die neue Einstellung kann weiter dadurch gesichert werden,

dass der Jugendliche in eine Dauerbeziehung mit der neuen
Gruppe gebracht wird (64).

3.10.5.2 VNeurotizismus

In 3.10.3.2 sahen wir, dass zwischen der Religi®sen Ein-
stellung und dem Grad des Neurotizismus (3.5.2) kein Zusam-
menhang besteht.

Ein etwas anderes Bild zeigt sich bei der RE-Verinderung
wihrend der Lagerzeit.

Tabelle 89:
Neurotizigmus und RE-Ver#nderung widhrend der Lagerzelt

Verdnderungen in RE~-F total Neurotizismus (HANES XJ)

{Schnitt) (N)

RE~F total hat abgenommen 5.29 77
ist gleich geblieben 4,99 * 152

hat zugenommen 5.61 * 171

N = 400 Sign. 1 %

* Unterschied signifikant (DUNCAN, aposteriori, 1 %).

(63) Ein Teilnehmer hat das Erlebnis der Dissonanz sehr schén formu-
liert (vgl., 3.14.2.3): "Im Lager glauben alle, oder die meisten,
an Jesus. In der Schule steht man alleine da" {(021007).

Es stellt sich die Frage, wie Werthaltungen und Einstellungen ge-
sichert werden kénnen, Siehe dazu MUELLER/THOMAS {1974, 292ff);
vgl. 4.5.3.6.

{64} Vgl. ZULEHNER (1976, 38; in Anlehnung an BERGER/LUCKMANN, 1977);
4,5.3.6.
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Teilnehmer, die in der ReligiBsen Einstellung widhrend der
Lagerzelt eine Zunahme erfuhren, weisen einen leicht erhdh-
ten Neurotizismus-Grad auf.

Die Beziehung ist zwar recht schwach, passt aber gut zur
Feststellung in 3.10.5.1, dass die Zunahme in der Religidsen
Einstellung mit der Theorie der kognitiven Disscnanz erklédrt
werden kann.

Emotional Labillere versuchen ocffensichtlich schneller, die
entstehende Dissonanz durch Aendern ihrer Einstellung zu
verringern. Best#tigt wird diese Interpretation dadurch,
dass der.Zusammenhang in jenen beiden Lagern nicht auftritt,
in welchen die RE gesamthaft abgenommen hat und folglich
weniger diesbeziigliche Dissonanzen aufgetreten sind (65).

Es stellt sich die Frage:

a}) Bedeutet Religion flir diese Teilnehmer eine erwiinschte
Stitze und Starkung?

b) Oder wird die Schwiche dieser Jugendlichen ausgeniitzt,

" um ihnen Religion zu "verkaufen" (66), mit dem Erfolg,

dass die zugrundeliegenden Probleme nur kaschiert und
verdréingt werden?

aufgrund der vorliegenden Daten kann das nicht entschieden
werden. Auf jeden Fall deutet der fehlende Zusammenhang
zwischen Religildser Einstellung und Neurotizismus im all-
gemeinen {3.10.3.2) darauf hin, dass auf Ausniltzung emotioc-
naler Labilit#t beruhende rellgisse Hochgefilhle nicht von
langer Dauer sind (vgl. 3.10.5.1).

(65) Der Neurotizismus-Wert ist auch fiir jene Teilnehmer etwas erhéht,
welche in RE-F total wihrend der Lager abgenommen haben. Es wire
genauer zu untersuchen, ob hier entgegengesetzte Gruppennormen
wirksam wurden. Auf jeden Fall verdndern emotional Labilere ihre
Religi®se Einstellung schneller als Teilnehmer mit einem durch-
schnittlichen Neurotizismus-Grad.

(66) Diese Methode wird leider hin und wieder - nicht nur! - bel
jingeren Kindern angewandt, die in der Treibhausatmosphére eines
Lagers zu "Bekehrungen" gebracht werden.

Ueber die Auswirkungen solchen Tuns liegen zumindest fir die
Schweiz noch keine Untersuchungen vor.
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3,11 GEISTLICHES PROGRAMM

Andachten, Bibelarbeiten, Meditationen und Gruppen- oder
Lagergespridche iiber Glaubensfragen finden in fast allen
CVIM/F-Lagern statt. Sie werden im folgenden unter dem
Begriff "geistliches Programm" zusammengefasst (1},

Wie stellen sich die Teilnehmer dazu?

3.11.1 EINSTELLUNG GEGENUEBER DEM GEISTLICHEN PROGRAMM

In der Spidtbefragung - also mind. 4 Monate nach den Lagern
und einer allfdlligen ersten Begeisterung - wurde den Ju-
gendlichen folgende offene Frage vorgelegt:

"In fast allen CVJM/P-Lagern wurden ja auch Andachten,
Bibelarbeiten, Stille oder #hnliches gehalten.
Was sagst Du dazu? (einige Stichworte)".

Die Antworten wurden danach ausgewertet, welche Einstellung
sie grundsdtzlich gegeniiber solchen Aktivititen ausdriicken
und wie sie begriindet wird.

Tabelle 90:
Eingtellung gegeniiber dem geistlichen Programm

Einstellung

stark negativ
negativ
neutral
positiv 63.1 %

stark positiv

N = 363 100 %

Das Resultat ist liberraschend; 6/7 der Tellnehmer stellen
sich gegeniiber dem geistlichen Programm positiv oder sehr
positiv ein.
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Das steht ganz im Gegensatz zu dem oft etwas verschiédmten
Gefiihl, mit welchem Lelter Glaubensgespréiche oder Andachten
auf das Programm setzen. Und es widerspricht allen Unken-
rufen, welche die Interesselosigkeit der "heutigen Jugend”
gegeniiber religidsen Fragen lautstark beklagen {(vgl.3.11.4).

3.11.2 BEGRUENDUNGEN

3.11.2.1 Positives

Was am geistlichen Programm bewegt so viele Jugendliche zu
einer positiven Stellungnahme?

Tabelle 91:
Positives am geistlichen Programm
(erste Nennungen)

Begriindung

Gemeinsames Gesprich 21.5 %
Ist interessant, lehrreich 18.8 %
Vertieft den Glauben 15.7 &
Hilft, stirkt, ist filir den Menschen ndtig 15.2 %
Gehdrt zum CVIM/F 8.5 %
Fihrt zum Nachdenken 7.6 %
Fiihrt zum Bibellesen 5.4 %
Informationssteigerung 1.3 %
Anderes (einzelne Nennungen) 5.8 %
N = 223 100.0 %

Bemerkung: Die Antworten liegen infolge der offenen Fragestellung
nicht alle auf der gleichen Ebene.

(1) Nicht eingeschlossen sind beispielsweise Gespréche unter vier Augen
iiber Glauwbensfragen. Sie wurden in 3.7 miterfasst.

Es soll auch nicht gesagt sein, dass die Religidse Einstellung nur
durch geistliche Programme beeinflussbar ist. Neben den spontanen
Gespréchen darf beispielsweise nicht vergessen werden, wie stark
das Vorbild oder das Urteil von Leitern und Kameraden auf Jugendli-
che wirken kann. (Vgl. ZULLIGER, 1961, 36ff, 169, 186; SCHENK-
DANZINGER, 1974, 265f; GORDON, 1972a, 283f) 3.8.3.2, 3.10.5).
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An erster Stelle steht das gemeinsame Gesprich. Wir erkennen
hier einmal mehr die wichtige Funktion, die offenen Diskus-
sionen zukommt (4.5.3.4}. In ihnen kann der junge Mensch
seine eigenen Meinungen und Glaubenserfahrungen mit denen
anderer vergleichen. Exr hat die Mglichkeit, Glaubensaussagen
kritisch zu priifen und Erfahrungen der Gruppe daneben zu
stellen. Verschiedene Standpunkte k¥nnen erprobt und auf ihre
Wirkung bei den Kameraden getestet werden. Dem Leiter kommt
nicht die Rolle einex Allwissenheit beanspruchenden Autoritit,
sondexrn die eines erfahrenen Kollegen zu (4.4.3.2).

GIESECKE (1970, 147f) stellt fest, dass es in unserer Ge-
sellschaft kaum noch p3dagogische Felder gibt, in denen Ver-
haltensweisen und Meinungen ausprobiert und geiibt werden
k8nnen. Hier liegen grosse Chancen fiir die Jugendverbinde;
denn "wer lernen so0ll, muss Fehler machen dlirfen" (S. 147).

MUELLER (1970, 28f) weist auf die Bedeutung der Kleingruppen
hin, die schnelle, unkonventicnelle Reaktionen garantieren,
Ein solches "feed back" meldet dem Gruppenglied seine Wir-
kung auf die Kameraden und ermdglicht ihm, mit seinen Mei-
nungen und seinem Verhalten zu experimentieren (2).

Hier diirfte ein Hauptunterschied zu den traditionellen
kirchlichen Aktivit#dten liegen, welche die Jugendlichen oft
als religidse Indoktrination empfinden, der sie ohne Mdglich-
keit zu offener Diskussion ausgeliefert sind (3): "Das Ver-
hidltnis Jugend-Kirche kann nicht als intakt bezeichnet wer-
den" (PETSCH, 1975, 257). "Religion als Zwang"” ist bei
WOELBER (1959} der Abschnitt liberschrieben, der sich mit
Religions- und Konfirmandenunterricht beschdftigt., "...die
Beobachtung wichtig, dass die Jugendlichen auch die Kirche
zum 'Establishment' rechnen. Sie halten die Kirche flir genau
so verlogen, wie die {ibrige Gesellschaft" (ARNOLD in ERL,
1968, 423) (4).

{2} Zu den Nachteilen von Kleingruppen siehe 3.8.3.2,1 und
SEYDEL (1974, 37 u. 58).

(3) In persdnlichen Gespréchen geben immer wieder Jugendliche zu, dass
gsie im Grunde genommen gar nicht so sicher sind, wenn sie allem,
was mit Glauben und Religicn zu tun hat, mit Abweisung begegnen,
Aber flr Eltern, Pfarrer und Religionslehrer sei kritisches Fragen
cder Widerspruch bereits ein Zeichen von v&lliger Ablehnung. Sie
beantworteten den vermeintlichen Angriff unter Aufbietung aller
Autoritdt mit dem Versuch, das Gegenteil 2u beweisen, ({(Natiirlich
spielt dabei auch die pubertfre und adoleszente Autoritatsproblema-
tik eine wichtige Rolle), So werden diese jungen Menschen immer
stirker in die Oppostion abgetrieben. Vgl. PETSCH (1975, 250ff);
3.6.2.4y 3.10.3.8 u.6.
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Dass in den Lagern im Rahmen des geistlichen Programmes gemeln-
game, offene Gespriéche ilber Glaubensfragen méglich waren, ist
der Hauptgrund fiir dessen {iberraschend positive Einschidtzung.

Die Veranstaltungen bringen nach Ansicht der Jugendlichen
aber auch neue Informationen. Sie sind deshalb interessant
und lehrreich, und s;e vertiefen den Glauben (5). Viele Teil-
nehmer meinen, dass Solche Aktivitdten eine Stilitze im ARlltag
bedeuten, ja, dass sie flir den Menschen sogar ndtig selen.

3.11.2.2 Negatives

Tabelle 92:
Negatives am geistlichen Programm
{(erste Nennungen)

Begriindung

Keine Bedeutung fir mich 18.3 %
Andere stdren 13.3 &
Zwang schlecht 11.7 %
Langweillg, schulhaft 11.7 %
Nicht lebensnah 10.0 %
Zu viel, zu lang 10.0 %
Zu fromm 3.3 %
Schlecht vorbereitet 3.3 %
Anderes {einzelne Nennungen} 18.3 %
N = 60 100.0 %

Bemerkung: Die Antworten liegen infolge dexr offenen Fragestellung
nicht alle auf der gleichen Ebene.

{4) vgl. dazu 3.6.2.4 und neuere empirische Untersuchungen zu Religioné—
und Konfirmanden-Unterricht; z.B. PREYER (1972}, dessen Zusammenfas-
sung (S. 53) nichts an Deutlichkeit zu winschen {brig lasst,

pas Verhéiltnis der erfassten Jugendlichen zur Kirche wurde nicht
untersucht, Aus Beobachtungen und Gesprichen wihrend der 6-wdchigen
Lagertournée kann jedoch geschlossen werden, dass es sich kaum von
dem der Gleichaltrigen abhebt, Die Lagerteilnehmer fihlen sich re-
1igiés dem CVIM/F, kaum den Kirchen verpflichtet, Das ist theolo-
gisch von grossem Interesse, well sich der CVIM/F immer energisch
dagegen gewehrt hat, zur Kirche oder zum Kirchen-Ersatz zu werden,
{(Vgl., 4.5.,2,5}. (Forts.)
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Wenn sich jemand gegen geistliche Aktivititen wendet, tut

er es hauptsdchlich, weil er keine Bedeutung dieser Dinge
fiir sein Leben sieht. Verwandt sind die Nennungen  "nicht
lebensnah" und "langweilig, schulhaft". Diese Art von Aeus~
serungen verneint jedoch interessanterweise nicht grund-
sdtzlich jede Relevanz des Religitsen fiir den eigenen Alltag.

3.11.3 ZUSAMMENHANG MIT ANDERN VARIABLEN

3.11.3.1 Religidse Einstellung

Jugendliche mit starker Religi&ser Einstellung bewerten das
gelstliche Programm positiver als die Kameraden mit niedri-
gerer RE. Die Beurteilung hingt aber keineswegs nur von
diesem Faktor ab (6),.

3.11.3.2 Alter

Bereits an verschiedenen Stellen stellten wir fest, dass
das Interesse an der Auseinandersetzung mit religidsen Fra-
gen bel steigendem Alter ganz leicht zunimmt.

Das wird jetzt einmal mehr bestédtigt. Geistliche Programm-
punkte werden mit zunehmendem Alter ganz wenig h8her bewer-
tet (7).

{4) (Forts.} Zum Verhdltnis Jugend-Kirche vgl. z.B.: HALBFAS (1966),
PETSCH (1975, 250£f), STUECKRATH (1970, 209f£f}, WOELBER (1959),
SCHMIDTCHEN (1972), SPOELGEN {1275), PREYER (1972, 43ff).

(5) Diese Antworten weisen bei vielen Teilnehmern eine Tendenz zum
Klischehaften auf., Das gilt auch fir die phantasielose Antwort
"gehdrt zum CVIM/F". Es scheint gar nicht so leicht zu sein, exakt
zu formulieren, welche Funktion denn diese Programme eigentlich
erfiillen,

{6) Korrelation mit RE-F total: rg = .36; Sign. lko; N = 361.
Die mit "RE-F total" erklirte Variangz betrédgt nur ca. 13%.

(7) Partial rg = .14 Sign. 1%; N = 351,
Effekte der folgenden Variablen kontrolliert:
- Friher an einem christl. Jugendlager teilgenommen
- Mitgliedschaft in einer christl. Jugendgruppe

Vgl. 3.6.2,4, 3.7.4, 3.10.3.8.
(Forts.)
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3.11.4 FOLGERUNGEN UND WERTUNG

Wenn man all die Aeusserungen Uberblickt, hat man - wenig-
stens fiir diesen Teilnehmerkreis - nicht den Eindruck, "dass
von vielen Tellnehmern an Veranstaltungen evangelischer
Jugendarbeit die Beschdftigung mit biblischen Texten als die
Voraussetzung hingenommen wird, um mit Jugendlichen zusammen-
zukommen" (BAEUMLER, 1975, 327).

Darin hat BAEUMLER allerdings recht, dass er schreibt:

"Eine anders motivierte Arbeit an biblischen Texten wird

nur dann erreicht werden, wenn die Jugendlichen Gelegenheit
haben, ihre kritischen Fragen zu stellen und wenn sie bei
der Interpretation biblischer Texte in Gottesdiensten in
neuer Form selbstindig beteiligt wurden® (S. 327). Eben

dies scheint in diesen Lagern zu einem schinen Teil gelungen
zu sein.

Die Ergebnisse bestitigen auch die Feststellungen von
HALBFAS (1966, 174ff), der sich auf soziologische Befunde
von ROESSLER, SCHELSKY, WOELBER und BERTLEIN stiitzt:

"Die Jugend ist religi8s ansprechbar."

iMan stellt eine abwartende Offenheit fest. Es gibt nur
wenige, die grundsitzlich von religibsen Fragen nichts wis-
sen wollen. Auch wer sich selbst fir uninteressiert oder
ablehnend h&lt, vielleicht auch fiir ungl&dubig, spricht bei
geeigneten Anlissen spontan auf theologische Fragen an. Man
versplirt allgemein ein intellektuelles Bedlirfnis nach reli-
gitser Auseinandersetzung” (S. 174ff; vgl. 3.10.3.8, 3.12.2).

(7} (Forts.) zum Zusammenhang mit andern Variablen:
BAEUMLER (1975, 327) schreibt:
"alle Teilnehmer an der evang. Jugendarbeit bringen ihre verschie-
denartigen Erfahrungen mit biblischen Texten aus den Vermittlungs-
feldern der Herkunftsfamilie, des Kindergartens ... (langere Auf-
z&hlung) ... mit. Von diesen Exfahrungen kann vermutet werden,
dass sie die Bereitschaft der Jugendlichen, sich mit biblischen
Texten zu befassen, positiv oder negativ bestimmen."
In dexr vorliegenden Untersuchung wurden natirlich nicht alle die
aufgezdéhlten Variablen erfasst. Das geistliche Programm ist auch
nicht einfach mit Bibelarbeit gleichzusetzen. Bber es ist gleich-
wohl interessant, dass direkte Zusammenhdnge zwischen der Beurtei-
lung des geistlichen Programmes und den lbrigen in der Untersu-
chung erfassten Merkmalen kaum aufzufinden sind, Es ist vielmehr
anzunehmen, dass diese Erfahrungen sich in einer bestimmten Religi-
&sen Einstellung niedergeschlagen haben. Und diese beeinflusst in
der Tat (vgl. 3.11.3.1) - jedoch auch nicht allein massgebend -
die Einstellung zu geistlichen Aktivitdten.
Selbstverstindlich hdngt die Beurteilung ebenfalls vom erlebten
Lager und der Qualitét des geistlichen Programmes dort ab (Sign.
der Lagerunterschiede 1l%o).
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Wichtig ist, dass man diese Offenheit nicht vorschnell
“christlich" vereinnahmt. "Die religidise 'Ansprechbarkeit’
der Jugend ist darum nicht misszuverstehen! Sie enthilt kein
Angebot und mdchte sich nicht durch Werbetricks missbraucht
sehen" (8, 175; vgl. SCHELSKY, 1963, 375f).

Gefragt ist ein kameradschaftliches Gesprdch und nicht eine
autoritdr vorgesetzte Missionspredigt,

Es kann festgehalten werden, dass Lager einen Rahmen bieten,
in welchem sich solche kameradschaftliche XKommunikation er-
eignen kann (4.5.3.4) ({8).

(8) Etwas derb und fast (berdeutlich formuliert finden wir diesen
Sachverhalt in einem Lagerschlussbericht zuhanden des lokalen
CVIM/F-Vorstandes aus dem Jahre 1971, in welchem das junge lLeiter-
team schreibt:

"Das Lager hat bewiesen, dass alle die Ausreden von Andachten,
'die heute nicht mehr gehalten werden kénnen', nur die tiefe Faul-
heit derer (Anm,: gemeint sind Lagerleiter und Gruppenfilhrer) ver-
deckt, die nicht hereit sind, sich der Frage nach der Wirklich-
keit des christlichen Glaubens auch in der heutigen Zeit zu
stellen.

'Christliches Leben - frommer Spruch oder Realitit' {(Anm,: das
Lagerthema) ist letztlich die Frage, ob ich mich selbst zufrieden
gebe mit dem Herableiern (und gleichzeitigem Langweilig-Finden)
herkémmlicher Glaubenssdtze oder ob ich bereit bin, den christli-
chen Glauben mit allen Konsequenzen auf seine heutige Bedeutung
zu befragen" (5. 2).
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3,12 LAGERBEURTEILUNG

Wie bewerten die Teilnehmer ihr Lager? Welche Begriindungen
werden angefiihrt?

3.12.1 BEWERTUNG DER LAGER

In der Spédtbefragung - ca. 4 Monate nach einer allfdlligen
ersten Begeisterung - wurde den ehemaligen Teilnehmern
folgende Frage gestellt:

"Wenn Du jetzt so zurfickschaust und das CVJIM/F-Lager in
diesem Sommer mit andern Lagern vergleichst, die Du viel-
leicht einmal besucht hast, wie findest Du das Lager?"

Tabelle 93:
Lagerbeurteilung

Das Lager war

0 Wirklich gar
nicht gut

1 Nicht so gut
2 Mittendurch
3 Gut 54.4 %

4 Ao, gut, erstklassig

N = 390 Median: 3.19

7/8 der Teilnehmer Hussern sich positiv. Die Lager finden
offensichtlich Anklang bei den Teilnehmern - {iber die Quali~
t4t ist damit allerdings noch nicht alles ausgesagt (1).

(1) Ein ungef8hr gleiches Bild ergibt die Auswertung einer dhnlichen
Frage im deutsch~franzdsichen Jugendlager, crganisiert von einer
sozialistischen Jugendorganisation Westfalens, welches von EOENNER
(1969, 127) untersucht wurde (vgl. 3.10.5.1).
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3.12.2 RELIGIOESE EINSTELLUNG UND LAGERBEWERTUNG

Ob ein Lagerteilnehmer sein Lager gut oder schlecht findet,
hat sehr viele Griinde, welche bel weitem nicht alle erfasst
wurden (2).

Die Lager sind deutlich durch ihre christliche Zielsetzung
geprédgt. Hat das zur Folge, dass Teilnehmer mit niedriger
Religidiser Einstellung oder solche, die dem geistlichen
Programm kritisch gegeniiber stehen, den Lagern schlechtere
Noten verteilen? Das kann nicht behauptet werden (3).

Das Exrgebnis zeigt deutlich, dass verniinftige Andachten
und Gespréche itiber religitise Themen Jugendliche mit weniger
hoher RE nicht notwendigerweise vor den Kopf stossen milssen
(vgl. 3.11.4). Die Lager bleiben auch fiir sie attraktiv.

{1) {(Forts.) Es scheint allgemein schwierig zu sein, Lager so zu
organisieren, dass sie bei den Teilnehmern itiberhaupt nicht an-
kommen.

Das bedeutet, dass von einem guten Echo bei den Jugendlichen noch
nicht auf die Qualitdt des Lagers geschlossen werden kann (vgl.
3.8.3.2.4).

(2} Die Untexschiede zwischen den einzelnen Lagern sind selbstversténd-
lich signifikant und ein wichtiger - wenn auch keineswegs der allei-
nige - Grund fir die unterschiledliche Beurteilung:

Eta = ,30; Sign. 1%c; N = 390,

({3) Korrelation mit RE-F total:
rg = = .03; nicht signifikant; N = 388,

Korrelation mit der Einstellung gegeniber dem geistlichen Programm:
¥g = ,04; nicht signifikant; N = 359,
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3.12.3 WAS AN DEN LAGERN GEFALLEN, WAS NICHT GEFALLEN HAT

Tabelle 94:
Was an den Lagern gefallen hat
{erste drei Nennungen)

Kategorie

Sport, Spiel 25.
Kameradschaft 23.
Natur, Land, Zelten .
Leiter .

Freiheit, Freizeit

Plausch, Erleben

Gesprédche
Glaubensvertiefung
Organisation

Essen

Wetter

Ferien, Erholung

Anderes {einzelne Nennungen)

[
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N = 941 100.0 %

Beispiel: Von allen 941 Nennungen entfielen 25.7% auf die
Kategorie “Sport/splel".

Bemerkung: Da der Pionierkurs ein Kurs ist (mit 167 untersuchten
Teilnehmern), erhielt die Kategorie "Lernen" 6.6%. Sie
wird jedoch, um das Bild nicht zu verfilschen, bei den
Prozentuierungen hier und in den folgenden Tabellen
nicht beriicksichtigt (Behandlung als “fahlender Wert").
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Tabelle 95:
Was an den Lagern nicht gefallen hat
(erste drei Nennungen)

Kategorie

Kameradschaft 22.6
Freiheit, Freizeit 14.5
Sport, Spiel 14.3
Essen

Leiter

Ferien, Erholung

Natur, Land, Zelten

Plausch, Erleben

Lagerlidnge (zu kurz)
Glaubensvertiefung
Organisation

Wetter

Gespridche

Anderes (einzelne Nennungen)

de o OP 00 Of Of O OF OO O AP o O° of
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N = 420 100.0 %

Bemerkungen siehe Tab, 94,

Tabelle 96:
Vergleich zwischen Erwartungen, Gefallen, Nicht-Gefallen
{je die ersten drei Nennungen; Jeweils die ersten 6 Ringe)

Erwartung Gefallen Nicht Gefallen

(Rangfolge) (Rangfolge) (Rangfolge)
1 Kameradschaft Sport, Spiel Kameradschaft 1
2 Erleben Kameradschaft Freiheit 2
3 Sport, Spiel Natur, Zelten Sport, Spiel 3
4 Glaubensvertiefung Leiter Essen 4
5 Ferien Freiheit " Leiter 5
6 Freiheit Erleben Ferien 6

N = 882 N = 941 N = 420

Beispiel: "Kamerxadschaft ist die wichtigste Exrwartung an ein Lager
(3.4.2). Unter jenen Dingen, die speziell gefallen haben,
steht jedoch "gute" Kameradschaft erst an zweiter Stelle.
"Schlechte Kameradschaft" ist die am héufigsten erhobene
Kritik,
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3.12.3.1 BSport

In den Lagern haben die sportlichen Aktivitdten - Wandern,
Ballspielen, OL, Schwimmen, Reiten usw. - am meisten gefal-
len. (Allerdings haben auch einige Jugendliche gerade an
ihnen Anstoss genommen).

Der Sport wurde aus der vorliegenden Untersuchung weitgehend
ausgeklammert, da seine ausflihrliche Behandlungden Rahmen
der Studie gesprengt hitte. Gerade das vorliegende Ergebnis
weist aber nachdriicklich auf die zentrale Stellung hin, die
dem Sport in Lagern zukommt. Er gehdrt ganz wesentlich zu
dieser Form von Jugendarbeit. Seine Funktion muss griindlich
durchdacht, die Aktivititen sorgfdltig geplant werden.

In der Schweiz verfiigen wir durch die in der Bundesverfas-
sung (Art. 27 quinquies) verankerte Férderung des Jugend-
sportes (Jugend + Sport) iiber besonders grosse MSglichkeiten
Der Bund finanziert eine intensive Leiterschulung und =-be-
treuung, stellt gratis Material zur Verfilgung, versichert
die Teilnehmer und richtet grosse finanzielle Beitrége aus
(vgl. 2,1.1.2).

Eine auf Ganzheitlichkeit ausgerichtete Jugendarbeit

(4.4,2.1) wird immer intensiv Breitensport betreiben und
ihn bestmdglichst in ihr Xonzept zu integrieren versuchen,

3.12.3.2 Xameradschaft

Das Gemeinschaftserlebnis trégt ambivalente Ziige:
Kameradschaft ~ am meisten gewilnscht, oft erlebt, flir einige
die grdsste Entthuschung (4).

In 3.9.2 erkannten witr: Lager sind kein Himmel der Kamerad-
schaft. Das wird hier noch einmal bestdtigt. Anderseits
aber geh®rt die Gemeinschaft flir viele Teilnehmer zu den
wichtigsten Erlebnissen im Lager.

Diese Ambivalenz muss erkannt und bei der Gestaltung von
Lagern berficksichtigt werden. Es ist beispielsweise zu fra-
gen, welche Funktion den Gruppenfilhrern beim Stiitzen von
unbeliebten oder kontaktgest®rten Jugendlichen zukommen

soll und wie sie auf diese Aufgabe vorbereitet werden kdnnen
(vgl. 3.9.3.4}.

(4) Es sind eher etwas introvertierte Teilnehmer, die mit der Kamerad-
schaft nicht zufrieden sind.
Extraversion (HANES KJ, 3.5.2): Schnitt: 6.14 bzw. 6.73: Sign. 5%;
N = 369.
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3.12.3.3 Natur, Land, Zelten

Bei den Exwartungen taucht diese Kategorie erst in den
hinteren Ringen auf. Ziemlich unerwartet also entdecken
einige Teilnehmer die Natur, die Gegend oder (im Falle
des Camargue-Lagers) das fremde Land,

Zu dieser Begegnung zwischen Mensch und Natur trigt
ganz wesentlich das Zelten bei (5).

3.12.3.4 Glaubensvertiefung

Die Kategorie "Glaubensvertiefung" findet sich erst in den
hinteren Hdlften der angefiihrten Tabellen (6).

Obwohl die Lager deutlich einen christlichen Charakter
tragen, obwohl religidse Einstellungs-Verdnderungen fest-
stellbar sind, und obwohl das geistliche Programm und die
Gesprdche von den Teilnehmern positiv gewertet werden,
zeigt sich doch, dass diesem Bereich aufs Ganze gesehen

iim subjektiven Erleben der Jugendlichen keine zentrale
Stellung zukommt. Die stédrksten Eindrlicke liegen in andern
Bereichen.

3.12.3.5 Freiheit, Freizeit

Nach der Kritik an der schlechten Kameradschaft folgt in
der Rangliste "nicht gefallen" an zweiter Stelle die Klage,
man habe in den Lagern zuwenig Freiheit und Freizeit
gehabt.

(5) 93.0% dieser Jugendlichen nahmen an einem Zeltlager teil
(N = 128).

(6) Dasselbe gilt auch fir die Kategorie "Plausch, Erleben". Der
Crund dafilir ist aber ein anderer als bei "Glaubensvertiefung”,

bDie Teilnehmer kdnnen am Ende des Lagers genauer sagen, was
ihnen gefallen oder nicht gefallen hat, wdhrend ihnen am
Lageranfang nur die etwas diffuse Vorstellung "etwas erleben"
vorschwebte,
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Die wichtige Rolle, die Lagern beim Erleben von Selbstbe-
stimmung und Kreativit4t zukommen k&nnte, wurde in 3.4.2
bereits besprochen. Dle Forderung nach eilnem Freiraum, in
welchem mit neuen Rellen und neuen Formen des Miteinander-
seins experimentiert werden k&nnte, wurde ausfiihrlich dis-
kutiert.

In 3.8.3.2 mussten wir aber feststellen, dass die in den
Lagern geltenden Werte- und Normensysteme stark wvon den
Leitern geprigt sind; die Teilnehmer passen sich an. Die-
ses Ergebnis wurde in 3.10.5 fiir die Religibse Einstellung
bestdtigt.

Das Ergebnis wird jetzt noch verallgemeinert: Mit der Frei-
heit in diesen Lagern, mit dem beriihmten Freiraum, ist es
nicht so weilt her. Zumindest erleben die Teilnehmer deut-
lich eine Einengung.

Die Aeusserungen "zuwenig Freiheilt/Freizeit" diirften eine
Reaktion der Teilnehmer auf den in den Lagern praktizier-
ten Fihrungsstil ausdrilicken. Nach 3.8.3.2.4 ist er zwar
gekennzeichnet durch hohe emotionale Wirme und Zuwendung
und 1l8st deshalb bei den Teilnehmern positive Gefithlsvor-
ginge aus. Gleichzeitig aber trégt er stark direktive,
lenkende Zlige und bevorzugt den taktischen Beteiligungsstil.
Dies empfinden viele Teilnehmer offensichtlich als uner-
wiinschte Fremdbestimmung. Und wie das vorliegende Resultat
zeigt, wehren sie sich dagegen.
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3,13  GEMISCHT- ODER GETRENNT-GESCHLECHTLICHE LAGER?

Obwohl die pddagogische Diskussion {iber die Vor~- und Nach-
teile der Koedukation léngst eindeutig zu deren Gunsten als
abgeschlossen gelten darf, hat diese Frage im CVJIM/F nichts
an Brisanz eingebiisst.

Dexr CVJIM/F ist in der deutschsprachigen Schweiz zwar seit
einigen Jahren eine Jugendorganisation fiir beide Geschlech-
ter. Sehr viele Gruppen stehen aber heute noch nur Midchen
oder nur Burschen ocffen.

Wie sieht das bel den Lagern in der Altersstufe der 13- bis
17-Jdhrigen aus? Was meinen die Teilnehmer zu diesem Zustand?
Welche Merkmale zeigen Jugendliche, die an getrennten Lagern
teilnehmen oder solche bevorzugen? (1)

3.13.1 HEUTIGER ZUSTAND UND MEINUNG DER TEILNEHMER

Um das Ergebnis auf keinen Fall zu beeinflussen, wurde die
Frage sehr vorsichtig formuliert (Statements fiir reine
Burschenlager; FB-E):

a) "Ich finde es in Ordnung, dass dieses Lager nur fiir
Burschen ist.

b) Ich finde es besser, wenn dieses Lager nicht nur wvon
Burschen, sondern auch von MiEdchen besucht werden
kénnte. "

(1) Der Begriff "getrennt-geschlechtliche" oder kurz "getrennte Lager"
ist nicht ganz exakt. Es handelt sich vielmehr um reine Madchen-
oder reine Burschenlager.
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Darstellung 97:

Gemischt- oder getrennt-geschlechtliche Lager?
Vergleich zwischen jetzigem Zustand und
Meinung der Teilnehmer

Lagerart Jetziger Zustand Meinung der Teilnehmer
(Prozentsatz der {Prozentsatz der Tell-
Teilnehmer im nehmer filir den betr.
betr., Lagertyp} Lagertyp)

Getrennte 66.8 % 27.2 %

Lager

Gemischte 33.2 8 72.8 %

Lager

N 461 1008 100% 427

Es zeigt sich ein krasses Missverhdltnis zwischen dem
jetzigen Zustand und dem Bediirnis der Teilnehmer. Rund 3/4
der Jugendlichen sprechen sich filr gemischte Lager aus;
aber nur 1/4 nimmt an einem sclchen teil.

Ebenso deutlich fiir gemischte Lager spricht Tabelle 98,

Tabelle 98:
Zusammenhang zwischen Lagerart und Meinung der Teilnehmer

Es sind filir gemisehte Lager: n (100 %)

Teilnehmer in
getrennten Lagern

Teilnehmer in
gemischten Lagern

N = 427 Sign. 1 %o

Praktisch alle Jugendlichen, die ein gemischtes Lager er-
lebt haben, méchten wiederum in ein Camp, an dem M&dchen
und Burschen teilnehmen.
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Seitens der Leiter werden dle verschiedensten Argumente
gegen gemlschte Lager vorgebracht. Sie k&nnen hier mangels
exakter Zahlen nicht n8her diskutiert werden.

Bel ndherer Betrachtung der Daten ergibt sich hingegen,
dass die Teilnehmer in getrennt- bzw, gemischt-geschlecht-
lichen Lagern sich je durch ganz bestimmte Merkmale aus-
zelchnen., Sie scollen in 3.,13.,2 dargestellt werden.

3.13.2 ZUSAMMENHANG MIT ANDERN VARIABLEN

3.13.2.1 Unterschiede der Telilnehmer in den
beiden Lagerformen

Tabelle 99:
Unterschiede zwischen Teilnehmern in gemischt- und
getrennt-geschlechtlichen Lagern (Ueberblick)

Merkmal Teilnehmer in Teilnehmer in
getrennten gemischten
Lagern Lagern
CVIM/F~-Mitglied v.a. ja v.a. nein
Alter Jingere Aeltere
Geschlecht v.a. Burschen halb-halb
Religibse Einstellg. h&here RE niedrigere RE
Zunahme in RE grésser geringer

Schiiler/Lehrlinge *

v.a. Schiiler

v.a. Lehrlinge

Erwartung

Geneinschaft seltener h&ufiger

Erwartung

Ferien, Erholung seltener hdufiger

Gespridche liber

Kameradschaft seltener hdufiger

Gespréche {iber

das andere Geschlecht seltener hdufiger

Beurteilung weniger positiver
des Lagers positiv

N = 400

* nusschliesslich altersbedingt. Bei allen andern Variablen wurden die
Alterseffekte rechnerisch beseitigt; sie haben somit keinen Einfluss

mehr auf obige Angaben.
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Die Unterschiede zwischen den Teilnehmern der beiden Lager-
typen sind sehr stark ausgeprégt. Eine Diskriminanz-Analyse
mit bloss den ersten 4 Merkmalen in Tabelle 99 ordnet 4/5
der Jugendlichen dem richtigen Lagertyp zu. Tellnehmer in
getrennt—-geschlechtlichen Lagern werden aufgrund dieser

4 Eigenschaften sogar in 9 von 10 Fdllen erkannt (2}.

3.13.2.2 Teilnehmer in gemischten Lagern

Gemischte Lager zéichnen sich durch zwei Merkmale aus:

1. Sie sind auch fiir junge Menschen attraktiv, die sonst
in den Lagern und im CVJIM/F allgemein untervertreten
sind (3):

~ Nicht-CVJIM/F-Mitglieder
- Aeltere Jugendliche (4)
- Lehrlinge (5)

- MHdchen (6)

- Teilnehmer mit niedriger Religifser Einstellung (RE-F).

Die Bedeutung dieses ersten Punktes illustriert
Tabelle 100,

(2) Diskriminanz-Funktion: Anzahl Variablen : 4; Eigenwert = .51;
Kanonische Korrelation = .58; Wilks' Lambda = .66; Sign. l%o.

Korrekte Klassifikation (Hiufigkeitsverteilung der beiden Lager-
formen berilicksichtigt):
Getrennte Lager: 88,2 % Gemischte Lager: 61.4 ¥ Total: 79.3 %.

Behnliche Resultate wie in Tabelle 99 ergeben sich flr den Unter-
schied zwischen Teilnehmern, die gemischte Lager bevorzugen und
solchen, die gegenteiliger Meinung sind (FB-E}.

(3) vgi, 3.2.8, 3.2.2, 3.2.3.1, 3.2,1, 3.10.2.1f%.

(4) Fiir Teilnehmer iiber 16 Jahren werden deshalb zunehmend gemischte
Lager angeboten.

{5) Lehrlinge wihlen bevorzugt gemischte Lager. Das héngt aber nicht
mit dem Unterschied zwischen Schillern und Lehrlingen, sondern mit
dem Alter zusammen: Zero-order gamma sinkt von .53 auf ein first-
order pratial gamma von -.04, wenn das Alter als Kontrollvariable
eingefithrt wird.

{6) Von den Midchen bevorzugen 90.7% gemischte Lager. Nur 9.3% finden,
dass Lager ausschliesslich fir Midchen "in Ordnung” seien
{Sign. l%o; N = 97).
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Tabelle 100:
Antell der gesamthaft untervertretenen Tellnehmergruppen
in gemischt- und getrennt-geschlechtlichen Lagern

Teilnehmex- Prozentsatz in Prozentsatz in
gruppe getrennten gemischten
Lagern Lagern

Nicht-CvaM/F-~

Mitglieder [7 23.0

Lehrlinge * 14.2 %

Midchen 13.0 %

Alter iber

16 Jahren ** 16.5 %

Teiln. mit

unterdurch- 31.9 %

schnittl.RE**%

N = 400 Sdmtliche Sign. 1 %o

Legende; * Ausschliesslich altersabhéngig (vgl. Anm., 5).
** Gesamthaft: Alters-Schnitt: 14.7 bzw. 15.8 Jahre;
Sign, 1%o0; N = 46l.
*** Staninewerte unter 5.0.
Gesamthaft: Schnitt RE-F total: 5.30 bzw. 4.42;
Sign. 1%c; N = 457,

Beispiel: Von den Teilnehmern in getrennten Lagern sind 23.0 %
Nicht-CVIM/Fer, Von den Jugendlichen in gemischten Camps
trifft das auf 67.2 % zu.

2. Der Stil der gemischten Lager wird geprigt durch die
Erwartung von Ferien und Erholung, sowie durch hiufige
Gesprédche, vor allem liber die Themen "Ich und meine
Kameraden", "Ich und das andere Geschlecht",

Die {iberdurchschnittlich hohen Noten bel der Beurteilung
der Lagerqualitdt weisen darauf hin, dass diese Art
Lager den Bediirfnissen der Jugendlichen in hohem Masse
gerecht wird.
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Es wurde bereits friiher darauf hingewiesen, welche Bedeu-
tung solchen Feststellungen bei der Bewdltigung der momen-
tanen Krise in der Jugendarbeit mit "Teenagern" zukommt
(3.2.1, 3.2.2, 3.2.8.3). Originelle und gut durchdachte ge-
mischte Lager werden in einem solchen Konzept eine zentrale
Rolle spielen miissen.

3.13.2.3 Teilnehmer in reinen Burschen- oder
Mddchenlagern

Neben der Tatsache, dass getrennt-geschlechtliche Lager
bei der Bewertung der Lager schlechtere Noten erhalten (7),
zeichnen sie sich vor allem durch zwei Merkmale aus, die
in diesem Zusammenhang-nachdenklich stimmen:

1. In diesem Lagertyp finden sich bedeutend weniger
Aussenstehende (Tabelle 100).
Insbesondere sel an folgende Zahlen erinnert (Tab. 100):

- In getrennten Lagern sind 77.0 % der Teilnehmer
CVJIM/F~Mitglied

- 1in gemischten Lagern bloss 32.8 %
(Sign. 1 %o; N = 390}.

Von der andern Seite her betrachtet, heisst das:

Tabelle 101:
Lagertyp und CVJIM/F-Mitaliedschaft

Von den CVJIM/F-Mitgliedern nehmen teil

an elnem
getrennten Lager 8l.7 %

an einem
gemischten Lager 18.3 %

N = 241 Sign. 1 %o

(7) Median 3.14 gegeniber 3.30 in gemischten Lagern;
Sign. 1%; N = 390,
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Dem CVJIM/F ist es nicht gelungen, seine rein maskuline
bzw. feminine Vergangenheit zu Uberwinden.

Mitgliedschaft im CVJIM/F heisst meist - zumindest fir
die Zeit, die im Verein verbracht wird - Verzicht auf
Kontakte mit dem andern Geschlecht (vgl. N. SCHMID,
1968, 107ff). Und das scheint nun doch sehr problema-
tisch, wenn man bedenkt, dass diese Jugendlichen im
Alter von 13 bis 17 Jahren stehen, also mitten in Puber-
tdt und Adoleszenz.

2. Die Lagerform ist gekennzeichnet durch eine starke Be-
tonung des Religi®sen. Die Teilnehmer in diesem Typ
zeigen:

- eine iUberdurchschnittlich starke Religifse Ein-
stellung (8)

~ eine Uberdurchschnittliche RE~Zunahme (9}.

Dagegen ist an und filr sich nichts einzuwenden. Be-
trachtet man den Sachverhalt aber von der andern Seite,
s0 ergibt sich:

Die Betonung des Religifsen ist mit getrennt-geschlecht-
lichen Lagern verbunden,

Nun kann ein kausaler Zusammenhang hdchstens behauptet
werden, Aber es scheint doch, dass hler die alte Se-
xualfeindlichkeit christlich-religiéiser Gruppierungen
immer noch deutlich sichtbar wird. Das mag mit diver-
sen Argumenten verdeckt und rationalisiert werden - so
einfach vom Tisch gewischt werden kann der Vorwurf
nicht.

Ein schénes Beispiel fir die soeben behauptete, auch in
heutigen CVJIM/F-Lagern noch deutlich splirbare Sexual- und
allgemeine Triebfeindlichkeit ist die Wertung des Tanzens,
ERL (1968, 422) stellte noch 1968 fiir den deutschen CVJIM
fest: "Tanz 1ist als Mittel der Jugendarbeilt im CVJIM auch
heute noch verp&nt".

{8) RE-F total: Schnitt 5.30 gegenilber 4.42 in gemischten Lagexn;
Sign., l%o; N = 457,

(9) Zunahme in RE-F total:
Im Schnitt: + .52 gegeniber + .27 in gemischten Lagern;
Sign. 5%; N = 416,
Die Unterschiede sind besonders gross im Faktor "Interesse":
Im Schnitt: + .17 bhzw. - .30; Sign. 5% N = 416,
Ist die Sorge des PAULUS (l. Kor., 7,32ff) und gewisser heutiger
Kreise berechtigt, dass Beziehungen zum andern Geschlecht vom In-
teresse am Religidsen ablenken? Aber was wire das fidr eine Religion,
welche es nétig hat, deshalb die Sexualitdt zu verdrdngen? Was wirde
das theologisch bedeuten?
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BUSCH (1966, 138ff) widmet in seinen "Stillen Gespréchen,
Handreichung fiir Mitarbeiter" - ein Buch, welches im CVJIM/F
hoch im Kurs steht - ein ganzes Kapitel dem Thema "Darf ich
denn nun tanzen?".

_Er michte das Tanzen nicht einfach verbieten, das widre ge-
setzlich. ARber er muss doch von solchen "Mitteldingen" zwi-
schen Willen CGottes und Siinde {(10) abraten, denn:

a) "Diese an sich so harmlosen Dinge werden pldtzlich mit
einem Inhalt gefiillt, der ganz bewusst unsere ungebdn-
digten Triebe anspricht."

{"Bewusst" bezieht sich hier auf den Satan, denn:
"gatan benilitzt diese scheinbar harmlosen Dinge, um
sich ihrer zu bemidchtigen.")

b} "Sie werden zu einem Tummelplatz der Welt, in die man
bewusst Gott nicht heineinsehen ldsst.

¢) Diese Dinge fangen an, in uns Leidenschaften zu wecken,
iber die wir dann schliesslich nicht mehr Herr sind
und die uns zu gebundenen, versklavten Knechten machen"
(8. 139).

Bis vor wenigen Jahren war das Tanzen - mit einigen auf-
sehenerregenden Ausnahmen - in den meisten CVJIM/F~Gruppen
undenkbar. Jugendliche tanzen aber sehr gern. Glidcklicher-
weise kam in den letzten Jahren der Volkstanz in Mode. Er
wird jetzt in gemischten Lagern relativ oft gepflegt.

Die Gesellschaftstidnze aber, welche mit mehr Kdrperberiih-
rungen verbunden sind und eine eindeutigere sexuelle Note
tragen, bleiben weitgehend tabu.

In getrennten Lagern entf&llt auch der Volkstanz. Die Sexua-
1it#t wird weitgehend verdringt (in Leiterkursen als "Subli-
mation" gerecht-gesprochen). Im besten Falle wird eine "Be-

sprechung” angeboten, an der liber sexuelle Probleme gespro-

chen wird. Man er&ffnet eventuell einen Bilcherstand. Hiufig

ist diese Haltung verbunden mit einer Hochschétzung oder

gar Propagierung von Ledigen-Stand und christlichen Bruder-

schaften, immer gut biblisch begriindet (z.B. l. Kor. 7,1ff}.

(10} Es liegt ein vdllig unpaulinischer, theologisch sehr fragwlirdiger
Stindenbegriff vor. BUSCH setzt Sinde gleich mit Unmoral. Sie zeigt
sich vor allem als "sexuelle Gebundenheit”, Triebhaftigkeit,
Stichtigkeit. Typisch ist die Verbindung von "ungebindigten Trieben"
mit Satan.
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Nach ERIKSON (1976, 150f u. 185f) ist das junge Erwachsenen-
Alter gekennzeichnet durch den Konflikt "Intimit#t gegen
isolierung”". Die Aufgabe kann nur bewiltigt werden, wenn vor-
her, im Verlaufe von Pubertdt und Adoleszenz, eine gewisse
Identitdt erreicht wurde., Dazu gehdrt auch die sexuelle Iden-
titdt. Es muss in diesem Alter dle Kontroverse "sexuelle
Identitédt gegen bisexuelle Diffusion" (8. 150f) zu einem ge-
wissen Abschluss gebracht werden.

ERIKSON beschreibt zwei Fehlentwilcklungen:

l., Vorzeitiges Abbrechen der IdentitHtsentwicklung durch
frilhe Einstellung auf Geschlechtsbetdtigung ohne Intimi-
tét.

2., Das genitale Element wird "hinter irgendwelchen sozia-
len oder intellektuellen Zielen" zurlickgestellt, "so
dass die genitale Polarisierung mit dem andern Geschlecht
flir immer schwach bleibt,

In beiden Fdllen ergeben sich spezielle Probleme, die eine
echte heterosexuelle Intimitdt im friihen Erwachsenenalter
durchaus beeintrdchtigen k&nnen" (S. 186).

In den CVJM/F-Lagern wird andauernd gegen die erste Fehl-
entwicklung gekdmpft. Aber genau indem man das einseitiqg
tut, verfdllt man umso schlimmer der zweiten (11).

Mittels der Lager-Daten kann diese These nicht genau liber-
prift werden. Eine Spezialstudie {iber die Entwicklung der
Sexualitdt unter dem Einfluss von getrennt-geschlechtli-
cher Jugendarbeit, wdre aber sicher sehr fruchthar.

{11) Es daxf behauptet werden, dass -~ aus diesem Grunde - bel vielen
dltern Teilnehmern und Gruppenfihrern ein gestdrtes Verhdltnis
zur Sexualitdt festgestellt werden kann,

Der oben beschriebene Sachverhalt kann in klassischer Weise am
Beispiel von NEIDHARDTs (1966) "Jugendpsychologie" exemplifiziert
werden. Auch er empfiehlt aus Angst vor dem ersten Fehlex den
zwelten: "Ebenfalls halte ich geschlechtlich gemischte Gruppen

fir verfehlt, denn entweder bleiben diese so locker, dass von einer
'Lebensgemeinschaft' nicht gesprochen werden kann, oder dann fiihrt
diese Gemeinschaft zu Paarbildung und damit zur paarweisen Verein-
zelung und Sprengung der Gemeinschaft. Die heute oft in den Vor-
dergrund geschobene Aufgabe der Ehepartner-Vermittlung scllte zu-
ricktreten hinter der Aufgabe, die Jungen vor allzufriher Fixie-
rung in dieser Beziehung zu bewahren, um ihnen eine wirkliche Ju-
gendzeit zu ermdglichen. Demgegeniiber spielt in der eingeschlecht-
lichen Gruppe das Erotische wohl auch eine Rolle, wie ja angedeu-
tet wurde, aber im Normalfall eine mehr unbewusste und diffuse"
(S. le0f). Vgl. zum Thema auch NICKEL (1975, 407), SPRANGER
(1966, 41ff, 115ff), SCHENK~DANZINGER (1974, 245).
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Dass die Sexualit#t auch in getrennten Lagern nicht vdllig
verdringt werden kann, zelgt die grosse Verbreitung des
"Rammelns” unter den Teilnehmern von Burschenlagern. Oft
werden dabel auch die Fithrer miteinbezogen, Dieses "Kémpfen"
gehdrt zum Teil sicher zur normalen Entwicklung und findet
sich auch in gemischten Lagern. Es trégt aber natiirlich
deutlich sexuelle Ziige. Wird diese Seite nicht durch Kontakte
mit dem andern Geschlecht erginzt, kann das Ergebnis eine un-
erwiinschte Verstirkung homophiler Tendenzen sein, was unter
Umstinden mit schweren Schuldgefilhlen oder gar ernsten neu-
rotischen Stdrungen bezahlt werden muss.

Einmal abgesehen von solchen Entwicklungsstdrungen:

ZULEHNER (1976, 137) weilst darauf hin, dass die Jugendseel-
sorge die Aufgaben, welche aus der Bedeutung der Jugendzeit
fiir eine spitere gliickliche Ehe erwachsen, noch keineswegs
konstruktiv bewdltigt hat. Es ist zu fragen, welche Konse-
quenzen die Jugendorganisationen aus den Erkenntnissen der
Jugendsexualforschung zu ziehen hdtten. Bis heute wexden

sie im allgemeinen dieser Herausforderung in keiner Welse
gerecht - auch nicht, wenn sie gemischte Gruppen fiilhren (12).

{12) Zur Jugendsexualitit vgl. neben den Entwicklungspsychologien die
empirische Untersuchung von SIGUSCH/SCHMIDT (1973). Zu den Fragen
um Sexualpddagogik und Jugendseelsorge z. Bsp. THOMAS (1970).
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3,14  PeRsHNLICHE VERANDERUNGEN DURCH DIE LAGER

In den vorhergehenden Kaplteln konnten mannigfache Einfliisse
der Lager auf die Teilnehmer nachgewiesen werden. Haben die

Jugendlichen selber auch das Gefiihl, dass die Camps in ihrem
Leben Spuren hinterlassen haben? Wenn ja, welche?

3.14.1 "SORGEN" UND DEREN VERAENDERUNGEN

3.14.1.1 Art der Verdnderungen

In der Befragung am Lagerende wurden folgende Fragen ge-
stellt:

"Hast Du pers®dnliche Sorgen, die in der Lagerzeit
kleiner und weniger bedriickend geworden sind?

Hast Du pers®nliche Sorgen, dle in der Lagerzelt
grisser und noch bedrilckender geworden sind?

Hast Du besondere persdnliche Sorgen, die immer noch
gletch gross sind?
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Tabelle 102:
Veridnderungen persdnlicher Scrgen
{Befragung Lagerende)

Frage (abgekiirzt)

Perstnliche Sorgen, die kleiner wurden?
Ja 21.7 %

Nein 78.3 %

PersBnliche Sorgen, die grdsser wurden?
Ja 12,6 %

Nein 87.4 %

Perstnliche Sorgen, die gleich blieben?
Ja 21.9 %

Nein 78.1 %

N = 420

Die Fragen sind so formuliert, dass ziemlich starke Pro-
bleme bzw. Verinderungen vorliegen dirften bis sie mit "Ja"
beantwortet werden. Die Prozentzahlen fiir "Ja" sind infolge
der direkten und etwas indiskreten Fragestellung wohl cher
zu tief. Wichtig sind auch nicht die genauen Zahlen, son-
dern die Tendenzen, welche sie ausdriicken. Das Ergebnls ist
zwar fast trivial, wird jedoch in der Praxis in seiner Be-
deutung oft verkannt:

1. Die Lager kdnnen tatsdchlich helfen, bestehende Probleme
zu verarbeiten und einer L&sung entgegenzufilhren.

2. Lager k&nnen aber auch bestehende Probleme verstdrken.
3. Es ist keineswegs so, dass alle Probleme von den Ge-

schehnissen in den Lagern beriihrt oder gar verdndert
werden.
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3.14.1.2 Zusammenhang mit andern Variablen

Welsen Tellnehmer, welche in den chigen Fragen mit "Ja" ge-

antwortet haben, bescndere Merkmale auf? Lisst sich gar

sagen, wo lhre Probleme hauptsichlich liegen?

Nehmen wir jene Jugendlichen, deren Sorgen wihrend der

Lager kleiner wurden (1}.

Tabelle 103:

Merkmale der Teilnehmer, deren Sorgen kleiner wurden

Merkmal * Kleinere Sorgen? Sign.
Ja Nein
Neurotizismus/Extraversion:
Neurotizismus S** 5,93 5.14 1 %o
Extraversion s 6.18 6.68 %
Gedanken/Probleme ;
Totalskala s 37.41 33.75 1 %0
"Ich selbst" M 4.74 4,37 1
"Ich und meine Kameraden"M 4,59 4,00 1
"Glaubensfragen" M 4.64 3.95 13
Gesprdche:
Totalskala 5 12.28 10,086 1 %o
"Ich selbst" M 1.20 0.78 1 3
"Ich und meine Kameraden"M 1.48 1,16 1l 3%
"Allg. Lebensfragen" M 1.47 1.17 13
"Glaubensfragen” M 2.61 2.17 1%
N = 400

* In den andern Themen und Gespridchsbereichen liegen keine statistisch

bedeutsamen Unterschiede vor.
** § = Schnitt, M = Median.



3.14.1,2 263

Die Jugendlichen, deren Sorgen wihrend der Lagerzeit klei-
ner wurden, sind emotional iiberdurchschnittlich labil (er—-
hhter Neurotizismus) und introvertierter als ihre Kameraden

Ein Grund flir die erlebte Erleichterung ist bei den Ge-
spréchen in den Lagern zu suchen (vgl. jedoch 3.7.3). Diese
Teilnehmer filhrten allgemein mehr Gespriche als ihre Kolle-
gen, und zwar vor allem iber jene Bereiche, die ihnen vor
dem Lager offensichtlich tiberdurchschnittlich viel Xopfzer-
brechen bereitet hatten: Schwierigkeiten mit sich selbst
und mit den sozialen Beziehungen, sowie mit Glaubensprob-
lemen.

3.14.2 VERAENDERUNGEN NACH ANGABEN IN DER SPAETBEFRAGUNG

3.14.2.1 HHufigkeit und Art der Verdnderungen

Um nicht bloss Effekte einer ersten Begeisterung zu erfas-
sen, wurde in der Spitbefragung (mehr als ein vierteljahr
nach den Lagern} nochmals eine offener formulierte Frage
nach eventuellen Verinderungen gestellt, Sie lautete sehr
vorsichtig:

"Manchmal stellt man fest, dass man sich nach so einem
Lager im Alltag pl¥tzlich etwas anders verhdlt oder dass
man tber bestimmte Dinge pldtzlich etwas anders denkt.

Ist Dir das auch so ergangen?

a) JA
b) NEIN

Wenn 'JA' (Antwort 'a'):
Kannst Du sagen, in welcher Beziehung sich etwas verdndert
hat? Vielleicht ein Beispiel?"

(1) Beziiglich Neurotizismus und Gedanken/Probleme gilt &hnliches fur
jene, deren Sorgen verstirkt wurden oder gleich blieben.

Dass es sich nicht bloss um unerwiinschte habituelle Ja-Sager
handelt, beweist die Beobachtung, dass die Teilnehmer mit ver-
grosserten Sorgen sich in den Gruppen tatsédchlich etwas wenlger
wohlfithlten und das auch zugeben:

Median: 11.00 bzw. 11.70; Sign. 10%; N = 416



3.14.2.1 264

Tabelle 104:
Verdnderungen infolge der Lager (H¥ufigkeit)
(Spdtbefragung)

Im Alltag eine positive *
Verdnderung festgestellt?

Ja 50.9 &
NEIN 49,1 &
N = 391

* 4.6% der Tellnehmer stellten fest, dass die Rickkehr in den Alltag
erniichternd war: Er sel nach der schénen Lagerzeit grau, negativ
und enttduschend.

Diese Teilnehmer werden hier und im folgenden als "nicht positiv
Verdndexte" ("Nein") behandelt. (Zum Problem vgl, 3.4.2; 3.14.2.2),

Negative Verdnderungen infolge der Lager wurden kaum genannt. Aus-
nahmen bilden einige wenige Teilnehmer, welche nebenbel erwdhnen,
sie hdtten anfangs zuhause etwas Mihe mit dem "Anstand" gehabt
(vgl., 3.8.2}.

Es Uberrascht dle grosse Zahl derer, die nach so langer
Zeit noch das Gefiihl haben, das Lager habe einen positiv
verdndernden Einfluss auf sie ausgeiibt: es ist immerhin
die HElfte der Teilnehmer. Worin besteht diese Ver-
dnderung?
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Tabelle 105:
Positive Verinderungen infolge der Lager (Art)
(Spitbefragung)

Art der Verdnderung

Verhdltnis 2zu Mitmenschen verbessert 31.1 %
Glaube vertieft 27.9 %
Verinderter Lebensstil 11.6 %
Erwachsener, selbstsicherer 5.5 %
Neue Kraft gefunden 4.5 %
Of fener, kontaktfreudiger 3.7 %
‘Neue Freundschaften 2.5 %
Geschickter 2,5 %
Verschiedenes (einzelne Nennungen) 10.7 %
N = 190 100.0 %

Die Einfliisse liegen nach eigenen Angaben der Jugendlichen
vorwiegend in folgenden Bereichen:

- Verbesserung der sozialen Beziehungen

- Hilfe beil der Bewdltigung von Glaubensproblemen.

Bei Teilnehmern, die angeben, ihr Glaube sei vertieft worden,
kann tatsidchlich eine Uberdurchschnittlich starke Steigerung
der Religi®sen Einstellung im Lager - insbescndere in den
Faktoren "Praktizileren" und "Dogmatik" - festgestellt werden
(2}.

(2) Verdnderung RE-F:
Im Schnitt: + 1.00 bzw. + .36; Sign, 1 %0; N = 416
Veradnderung Praktizieren:
Im Schnitt: + 1,35 bzw. + .63; Sign. 1 %; N = 416
Verdnderung Dogmatik:
Im &chnitt: + .80 bzw, + .17; Sign. 5 %; N = 416

Warum gerade diese beiden Faktoren sich iberdurchschnittlich ver-
stirkten, geht aus 3.10.4 hervor.
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Einige Jugendliche beobachten Ver#nderungen in ihrem per-
sfnlichen Lebensstil. Andere Nennungen haben mehr mit dem
seelischen Gleichgewicht zu tun: Die M&dchen und Burschen
stellen eine psychische Stabilisierung mit gleichzeitiger
stirkerer Oeffnung nach aussen fest (3).

Interessant ist, dass alle Aeusserungen nur den Individual-
und den Personal-Aspekt (1.2.3} betreffen. Nennungen, die
beispielswelse ein neues Engagement im Bereich gesellschaft-
licher Strukturen erkennen liessen, sind nicht zu finden
{vgl. 3.8.3.2).

Der Vorwurf kann den Lagern nicht erspart bleiben, dass

sie die gesellschaftliche, soziale, politische Dimension
ausklammern (vgl, 4,.5.4.8 u.8.).

3.14.2.2 Zusammenhang mit andern Variablen

Bezliglich MNeurotizismus und Gedanken/Probleme zeigen sich
dhnliche Zusammenhdnge, wie wir sie in 3.14.1.2 schon bel
jenen Teilnehmern feststellten, die am Lagerende angaben,
sie h&tten Sorgen, welche wihrend des Lagers kleiner
wurden, :

Ein wichtiger Grund fiir die Verdnderungen sind wiederum
die Gespriche. Es wurden insbesondere jene Themen vermehrt
besprochen, iiber welche sich die Teilnehmer vor den Lagern
iberdurchschnittlich oft Gedanken gemacht hatten.

(3) bPie Verdnderung ist tendenziell auch objektiv feststellbar.
Diese Jugendlichen haben wdhrend des Lagers im Neurotizismus
(3.5.2) ganz leicht abgenommen:

Schnitt: - .20; Ubrige + .08; nicht signifikant; N = 423,
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Tabelle 106:
Gespriiche der "ver#nderten" Teilnehmer

Thema **% Verdndert? Sign.
Ja Nein

(Median) (Median)
"Ich selbst" 1.05 0.66 1 %o
"Ich und melne Kameraden" 1.51 * 0,96 1l %o
"Glaubensfragen" 2,46 ** 2.14 5 %
Totalskala Gespriche
(Schnitt) 11.69 9.10 1 %o
N = 370

* Teilnehmer, deren Verhdltnis zu Mitmenschen sich verbesserte:
Median: 1.72 (Sign. 1 %0)

** Teilnehmer, die eine Glaubensstérkung feststellten:
Median: 2.79 (Sign. 1 %0)

*%* nur Themen mit statistisch bedeutsamen Unterschieden.

Die Resultate zeigen, dass Gespridche in Lagern offensicht-
lich beachtliche Auswirkungen haben k&nnen (vgl. jedoch 3.7.3).

3.14,2.3 Heinkinder

Ein interessantes Detail:

s4dmtliche Heimkinder, welche an der Spitbefragung teilge-
nommen haben (4), geben an, sie hidtten sich durch den Ein-
fluss des Lagers positiv veridndert.

3.14.2.4 Einige Zitate aus Aeusserungen der Teilnehmer

Liest man, was die Teilnehmer auf die Frage nach den Ver-
dnderungen mehr als ein Vierteljahr spidter zur Antwort
geben, ist man beeindruckt von der Bedeutung, die einem
kurzen Lager im Leben junger Menschen zukommen kann., Im
folgenden seien eilnige Aeusserungen wdrtlich zitiert.

(4) Das sind allerdings nur 53.3 % der in der Untersuchung er-
fassten Heimkinder. (Vgl. zum Thema 3.4.1, Anm. 2; 3.2.5.3).
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In 3.4.2 wurde das Problem diskutiert, dass der Alltag

nach der schdnen Zeit im Lager wie eine kalte Dusche wirken
kann. Dieser Sachverhalt driickt sich in den folgenden
Aeusserungen sehr deutlich aus:

"Es sind flir mich zwel verschiedene Welten, im
Lager und das sonstige Leben." (030107) *

"Man fiihlt sich ziemlich verlassen." {120008)

"Ich fiihlte mich wie angeschirrt nach der
frohlichen Zeit." {050710)

"TEinsamkeit', kein Kontakt mehr mit
Aussenstehenden.” (022106}

Das Gefiihl der Einsamkeit taucht gerade auch dann auf, wenn
man entdeckt, dass in der Alltagssituation andere Werte und
Normen gelten (Problem der kognitiven Dissonanz, 3.10.5.1):

"Im Lager glauben alle, oder die meisten,
an Jesus. In der Schule steht man alleine da." (021007)

Der genannte Effekt zeilgt sich auch in ganz banalen Fragen:

"Ich hatte mir im Lager vorgenommen, nicht

mehr abzuschreiben in der Schule, Jjedoch, als

ich letzthin die Aufgaben vergass, schrieb ich

sie vor der Schulstunde schnell noch meiner
Banknachbarin ab." (070005}

Die erlebte Verdnderung wird wieder riickgdngig gemacht:

"Flir einige Zeit war ich viel offener gegen-
iiber anderen Menschen. Heute schon nicht
mehr so fest." (021609)

Dem Bezug deriLager zum Alltagsleben und der Lager-Nachar-
beit muss aus diesem Grunde grdsste Aufmerksamkeit ge-
schenkt werden. Wir werden in 4.5.3.6 nochmals auf densel-
ben Sachverhalt stossen.

Zahlreich sind die Teilnehmer, welche das Gefihl haben,

ihr Glaube sei vertieft worden (3.10.4}). Das kann sehr ver-
schiedene Formen annehmen: das Feststellen einer radikalen
Wende oder eine Verstdrkung der Beschiftigung mit Fragen
des Glaubens.

* Kenn-Nr. des Teilnehmers,
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"yor dem Lager: man weiss nicht recht, ob man
an Gott glauben soll, oder nicht,
Nach dem Lager: man glaubt an Gott." (030508)

"Ich bin Christ geworden." (080031)

"Tch diskutierte hiufiger mit iiberzeugten

Christen (ich bin noch nicht iUberzeugt:) und

lese auch jetzt noch pro-christliche und
anti-christliche (Freimaurerei) Lektlire." (080043)

"Ich wollte nie begreifen, dass man im Leben

ein Ziel haben muss, einen Sinn im Leben,

doch da sah ich im Lager, wenn man nicht

weiss, wozu man lebt, wozu hat denn das Le-

ben einen Sinn? Ich suchte einen Lebenssinn

und fand ihn. Und so wird man gliicklich,

wenn man welss, wozu man lebt. Aber das

Ziel ist nicht Jesus!" (070012)

“Ich habe mir Gedanken gemacht, dass ich

mehr ilber Gott und die Bibel wissen mdchte.

Und zwar in Gruppen, so wie ich's mir im

Lager vorstelle (z,B.)." (060203)

Das Lager kann den Effekt haben, dass man mehr betet, hdufi-~
ger Gottesdienste besucht, Sfter die Bibel liest. Es kann
aber unter Umetinden auch einen entkrampfenden Effekt zei-
tigen:

"Tch denke libers Beten und Bibellesen anders,

dass man z.B. nicht unbedingt jeden Tag die

Bibel lesen bzw. beten muss, Frither machte

ich das aus moralischem Zwang, heute aus

freiem Willen." {020905)

Neben der hiufig anzutreffenden Verbindung von vertieftem
Glauben und verstirkter Mitmenschlichkeit begegnen auch
Aeusserungen wie:

"Tch bringe viele Dinge mehr mit Gott in

Verbindung. Kleine und ganz alltégliche

Sachen, die mir frither in dieser Beziehung

gar nicht bewusst waren.” (080044)

Damit wenden wir uns nun dem verdnderten Verhdltnls gegen-—
iber den Mitmenschen zu. Es werden zum Teil banale Dinge
genannt wie:
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"Man hilft mehr (Abtrocknen, Aufridumen)." (110015}
"Man ist folgsamer.," (110009)

Vielfach begegnet ein verstlrktes Reflektieren iiber die
Beziehungen zu den Mitmenschen und ein daraus folgendes
neues Verhalten:

"Ich habe verschiedene Menschen kennenge-
lernt und ich denke oft tlber ihr Verhalten
nach." (040104)

"Man lernt die Lagerkameraden kennen. Dabel

weiss man, dass man mit ihnen leben muss,

und dass dies nur geht, wenn man einander

akzeptiert. Anders ist es auch nicht im

Berufsleben. Und in dieser Hinsicht habe

ich viel vom Lager profitiert,” (080048)

"Ich denke anders tber den Mitmenschen,
ich kann ihn nun viel besser annehmen so0
wie er ist." (120005)

Lager fiihren zu Kontakten (3.4.2.1):

"Ich wollte eigentlich mit den andern

keinen Kontakt aufnehmen, aber das kam ein-

fach von selbst. Mit einigen stehe ich jetzt

noch im Kontakt," (120011}

In verschiedene Lager wurden absichtlich einige Heimkinder
und Behinderte mitgenommen (3.2.5.3, 3.14.2.3):

Es hat sich ver#ndert "wie ich iiber andere
junge Leute denke, z.B. solche, die in
Heimen aufgewachsen sind." {070009)

"Keine Scheu vor Behinderten mehr." (030607)

Durch das feed-back in der Gruppe kann das Verhalten ge-
dndert werden (3.11.2.1}:

"Vor dem Lager log ich immer und stritt alles

ab, ich war richtig verhasst bei meinen Kol-

legen. Nach dem Lager liige ich nicht mehr,

denn wenn ich jemanden beliige, belligt er

mich. Das Liigen ist fiir mich verschwunden

und es gibt vieles, was ich nicht mehr

machen kann." (070018)
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Das Gruppen-Erlebnis kann aber auch wenlger positive Aus-
wirkungen haben (3.9.2, 3.12.3.2):

"Ich bin vorsichtiger geworden., Also ich

sage nicht sofort meine elgene Meinung.

Ich hdre zu, ob der andere vertrauens-

wiirdig ist." (090004}

Die Gespriche in den Lagern schulen die Diskussionsfdhig-
keit (3.12.3.2):

Ich habe mich insofern verdndert, als
"ich jetzt mit andern besser diskutieren
kann." (080052)

Konkrete Fragen k&nnen besprochen werden (3.14.1.2,
3.14,2,2; jedoch 3.7.3):

"Nach dem Lager wusste ich, welchen Beruf
ich erlernen sollte. (Lehrvertrag schon
im Haus)." {021809})

Es wurde Freude am Sport geweckt (3.12.3.1):

"Ich treibe jetzt viel mehr Sport als vor
dem Lager.," (060107)

", .. 2.B, frilher habe ich noch nie eine
Wanderung mitgemacht, aber nach dem Lager
habe ich Freude, wenn ich dabei =ein kann." (120035)

Wir wenden uns nun Verfnderungen zu, die mit Ich-Stirkung
und psychischer Stabilisierung ilberschrieben werden k¥nnen
{(3.14.2.2}: :

"Tch wurde selbstsicherer gegeniiber meinen

Kameraden," (060214)
"Man lisst sich nicht mehr von der Mehr-

helit erdriicken." (021808)
"Seit dem Lager bin ich nicht mehr so

traurig.” (040204)
"Piihle mich weniger bedriickt." (020310)

Diese Stabilisierung kann beachtliche Folgen haben:

"Mein ganzes Daseln hat sich danach ver-
idndert. Ich habe wieder neue Kraft bekommen,
die Lehre, die ich vor 1 Jahr begonnen habe
und die 4 Jahre dauert, durchzuhalten,
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Ich war wieder stolz auf mich selbst, und
ich bin ein ganz anderer Mensch geworden.," (070016)

Anderseits kann auch eine gewisse kritische Distanzierung
von den Ansprilichen des Alltages festgestellt werden (vgl.
3.4.2,1):

"Ich war zur Erkenntnis gekommen, dass der
Beruf nicht das wichtigste im Leben ist."” (021710}

Die Kontaktfreudigkeit kann verstirkt werden (3.5.1):

"Seit dem Lager bin ich viel kontakt-
freudiger als vorher." {120037)

Damit kommen wir nocheinmal auf die wichtige Rolle, die ge-
mischten Lagern zukommt, zu sprechen (3.13):

Nur sehr verhalten wird der Tatbestand vom folgenden Teil-
nehmer ausgedrlickt:

"Ich bin ja in der Pubertdt und habe somit
einige Erfahrungen mehr gemacht."” (120014)

Gemischte Lager kdnnen bestehende Hemmungen gegenilber dem
andern Geschlecht abbauen helfen:

"Vor allem in der Beziehung mit Mddchen, da
bin ich viel freier als vorher." {120023)

"%.B. die Freiheit zwischen Knabe und
M&dchen. " {120004)

Die Begegnung mit dem andern Geschlecht kann auch zu Freund-
schaften fihren, wile der folgende Tellnehmer voller Freude
meldet:

"Ich habe eine Freundin gefunden im Lager!!" (080027}

Schliesslich ist auch nicht zu unterschitzen, was vor
lauter piddagogischen Bemlihungen oft vergessen wird (3.4.2,
3.12.3.5):

"Ich habe mich gut erheolt und habe nachher
auch wieder einigermassen Plausch an der
Schule gehabt." (030303)

Eines geht aus all diesen Aeusserungen deutlich hervor:
Wenn nach mehr als einem Vierteljahr solche Stimmen zu ver-
nehmen sind, darf behauptet werden, dass Lagern im Rahmen
christlicher Jugendarbeit eine zentrale Stellung zukommen
kann.



4, TEIL:

CHRISTLICHE JUGENDARBEIT ALS EINE FORM DER

CHRISTUSGEMEINSCHAFT

4,1 VORBEMERKUNGEN

4.1.1 ZIELSETZUNG DES 4. TEILES

Im 4, Teil dieser Studie sollen die Ergebnisse der empiri-
schen Untersuchung in den Rahmen eines Gesamtkonzeptes von
Christlicher Jugendarbeit gestellt werden.

aufgrund des gewihlten wissenschaftstheoretischen Ansatzes
- dargestellt in 1.2 und 1.3 - entsteht damit vorerst ein
gewisser Bruch zwischen dem vorhergehenden empirischen
dritten und diesem vierten Teil.

Es wHre zwar sehr wohl m¥glich, aufgrund der dargestellten
Resultate nun einfach einige "Rezepte zur erfolgreichen
Lagerfilhrung" zu geben. Man verfiele damit aber sofort je-
nem folgenschweren Fehler, der in der Praxis leider weit
verbreitet ist und darin besteht, dass man vergisst, Einzel-
erscheinungen und -erkenntnisse in einen weiteren Kontext

zu stellen. Genau damit bekommt man aber sehr viele Probleme
gar nie in den Blick (Problem des Pragmatismus, 1.3.5).

Hier soll ein anderes Verfahren angewendet werden: Wir

drehen nun unseren Gegenstand - christliche Jugendarbeit -
gewissermassen um 180 Grad, verlassen den empirisch-erkennen-
den Modus und betrachten die Sache gewissermassen von der
anderen Seite: vom Blickpunkt neuerer Theorien christlicher
Jugendarbheit.

Im normativ-entscheidenden Modus soll sodann - in Auseinander-
setzung mit den referierten Theorien - ein neuer Ansatz zu
einem theologisch verantworteten Konzept von Jugendarbeit
versucht werden.

Bei diesem Vorgehen sind stindig Verbindungen zZum empirischen
dritten Teil herzustellen, Empirie und Theorie miteinander

in Beziehung zu halten (Relationalit8t der beiden Modi,
1.3.1.3). Nur in dieser Begegnung von Empirie und Theorie
k8nnen sich allenfalls die erhofften theologischen Kriterien,
Beurteilungs- und Entscheidungsmaximen ergeben. Die "Rezepte
zur erfolgreichen Lagerfiihrung” (siehe oben) mag der Leser
sich dann selber zusammenstellen,
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4,1.2 ANFORDERUNGEN AN THEOLOGISCHE KRITERIEN,

BEURTEILUNGS~ UND ENTSCHEIDUNGS-MAXIMEN

Die Anforderungen an theologische Kriterien, Beurtellungs-~
und Entscheidungs-Maximen wurden im Rahmen der wissen-
schafts-theoretischen Voriiberlegungen in 1.3 ausfilihrlich
dargestellt.

Hier sei nur nochmals daran erinnert, dass es sich dabel
um Aussagen im normativ-entscheidenden Modus handelt; sie
diirfen sich nicht pseudo~empirisch geben (1.3.1,.2). Das
Prinzip der Relationalitit der beilden Modi verlangt je-
doch eine stindige Bezugnahme auf die Ergebnisse der Empi-~
rie (1.3.1.3). Den einzelnen Aussagen liegen Grund-Wert-
urteile zugrunde, die "bekenntnismissig" und offen einge-
fiihrt werden missen. Der Theologe wird sie in Beziehung zu
bibiischem Denken setzen und sie durch das Christusgesche-
hen motivieren und korrigieren lassen (1.3.4).

4.1.3 GRENZEN DER FOLGENDEN AUSFUEHRUNGEN

An dieser Stelle miisste nun vorsichtshalber eine Liste des-
sen folgen, was in diesem 4, Teil geleistet werden kann -
oder besser: was nicht. Stattdessen nur zwel Punkte:

1. Dieser 4. Teil wird ein Fragment bleiben. Er ist der
Weiter filhrung und Konkretion bedilirftig.

2. Es geht darum, "einige Ndgel einzuschlagen" (LENDI-WOLFF).
Sie sollen das Bild fixieren.
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4,2 7u NEUEREN “THEORIEN DER JUGENDARBEIT"

4.2.1 KONZEPTIONEN VON JUGENDARBEIT UND DEREN

THEOLOGISCHE BEGRUENDUNGEN

Im folgenden werden ganz knapp einige Konzeptionen von
Jugendarbelt dargestellt und zum Teil ganze Jugendorganisa=
tionen mit Etiketten versehen (1).

Will man dabei nicht der Gefahr undifferenzlerter Pauschal-
urteile erliegen, muss man sich unbedingt bewusst sein,
dass es sich um eine Typologie handelt. Die einzelnen Kon-
zepticnen begegnen in der Praxis kaum je in Reinform und
ohne zus&tzliche Elemente.

BINDER {1969, 157) weist auf die grosse Versuchung zur Pau-
schalisierung hin, wenn er schreibt: "Man hat wieder ein
System, mit dem man die Dinge in den Griff bekommt. Diffe-
renzierungen sind nicht zeitgemiss, zwei Schubladen reichen
aus, man ist progressiv oder konservativ, die Guten ins
Tépfchen, die Schlechten ins Krépfchen.™

4.2.1.1 Missilonarische Jugendarbeit

Missionarische Jugendarbeit hat das 2Ziel, "junge Menschen
zu Christus zu fthren".

Theologisch wird sie mit dem Missionsauftrag Christi be-
grilndet (Mth. 28, 18ff u.a.S5t.). Eine klassische Formulie-
rung ist die Pariser Basis des CVJM (2.3.3.1).

Im Rahmen dieser Konzeption wird meist unterschieden zwi-
schen zentralen und peripheren Aktivitéten. Zentrale Akti-
vititen sind Bibelarbeit, Verkiindigung, seelsorgerliche
Gespriche u.d., peripher sind Sport, Bildung, Gesellig-
keit usw., {vgl. BINDER, 1969, 158). Wo man periphere Dinge

(1) Viele Elemente entstammen den Typologien von SEYDEL (1974} und
BAEUMLER (1975, 323ff). Insbesondere von SEYDEL wird das hier nur
knapp skizzierte Bild breiter entfaltet, ein Ueberblick dber die
Geschichte der Jugendarbeit und ihrer verschiedenen Konzeptionen
gegeben, sowie Kritik geibt.

Die Entwicklung der evangelischen Jugendarbeit in Deutschland seit
dem missionarisch ausgerichteten Neubeginn nach dem Zweiten Welt-
krieg ist nachgezeichnet in BINDER (1969, 157ff), vgl. BAEUMIER
(1972), WEGENAST (in: FEIFEL, 1975, III, 306ff). (Forts.)
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nicht einfach als "uneigentlich" aus dem Angebot streicht,
werden sie mit dem Hinweis auf das Postulat der ganzheitli-
chen Indienstnahme des Menschen fiir Christus unter Bezug
auf 1. Thess. 5,23 manchmal sogar gefordert (4.4.2), Sie
bleiben jedoch peripher.

Je nach Organisation misst man der Diakonie eine mehr oder
weniger grosse Bedeutung zu. Sie bleibt jedoch der Mission
deutlich untergecordnet.

Die missionarische Jugendarbeit wird heute vielfach durch
sozial-integrative Elemente (4.2.1.2) ergédnzt.

Wir finden diesen erwelterten Typus beilsplelsweise beim
CVIM/F im deutschen Sprachgebiet (vgl. 2.3.3.4; ERL, 1968,
421ff). Ausdruck dieser Konzeption sind auch die Zielset-
zungen der Gruppenfiihrer in der Lager-Untersuchung (3.3.4.2).
Auch dort begegnen nicht nur missionarische Elemente.

4,2,1,2 Sozial-integrative Jugendarbeit

Sozial-integrative Jugendarbeit ist sorgfdltig zu unter-
scheiden vom sozial-integrativen Flihrungsstil (3.8.3.2.4;
SEYDEL, 1974, 19). Beides muss nicht notwendigerweise mit-
einander verbunden sein - und ist es auch meist nicht.

Der Zweck sozial-integrativer Jugendarbeit ist, Jugendli-
che in eln gesellschaftliches System zu integrieren (2).

Als Mittel wird meist ein "Schonraum" oder "Freiraum"
(3.4.2.1) gefordert, der dem jungen Menschen zur "Selbst-
entfaltung" verhilft, so dass er spiter "als verantwortli-
ches Glied der Gemeinschaft/Gesellschaft" seiner "Verant-
wortung als Blirger und Glied seiner Kirche" gerecht werden
kann.

Es sind verschiedene Untertypen zu beriicksichtigen. Man
kann sie jedoch nur der Tendenz nach unterscheiden. Sozial-
integrativ wirken ausserdem meist all jene Formen, denen
kein durchreflektiertes Konzept zugrunde liegt,

(1) (Forts.) Eine kritische Uebersicht iiber die Neuansdtze selt 1964
bietet BELARDI (1975). vgl. auch POTT {1971, 555ff)}, BINDER (1969,
157ff}, E. WEISSER (1963, 15ff).

(2) Es dirfte Xlar sein, dass dieses Ziel offizlell meist nicht so for-
muliert wird, und dass damit auch nicht unbedingt die Absichten
der Tréger sozial-integrativer Jugendarbeit getroffen sind. Von
ihren Gegnern (!} wurde dieser Begriff jedoch eingefilhrt, weil sie
behaupten, dass die Wirklichkeit dieser Art Jugendarbeit zu einem
sozial integrierenden Ergebnis fiihrt, Vgl. dazu LIEBEL (LESSING/
LIEBEL, 197%, 152ff); 3.8.3.2.
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4.2.1.2.1 Integration in die Gesellschaft

Jugendarbeit ist ein "Uebungsraum" oder auch ein "Experi-
mentierfeld" fiir die spitere Verantwortungslibernahme in der
GCesellschaft, Sie ist ein "Schonraum", insofern die Jugend-
lichen vor den schidlichen Einfliissen der heutigen Welt be-
wahrt werden oder - wenn sie schon "asozial" oder "auffdl-
lig" geworden sind - neue Verhaltensformen erlernen sollen.
Stichwort: "Sinnvolle Freizeitgestaltung".

Die Theologen weisen hin auf den sozial-diakonischen Auf-
trag der Kirchen, auf die Solidaritdt Jesu oder auf christ-
liche Tugenden, die es zu erwerben gilt.

Ein Beisplel fir die theologische Begriindung sozial-diako-
nisch verstandener kirchlicher Jugendarbeit ist das Konzept
von STAMM (1977), welches im Auftrag des Kirchenrates der
evang.-ref, Landeskirche des Kantons Ziirich erarbeitet wurd
Daraus einige kurze Ausschnitte, die den Gedankengang deut-
lich machen:

1. "Christ-Sein und darum Kirche lebt aus der Nachfolge
Christi,"
2., "pie Grundabsicht Jesu Christi richtet sich auf das

Geschehen heilen Lebens im umfassenden Sinn."
{Stichwort: "ganzer Mensch"; vgl. 4.4.2).

3. "Nachfolge Christi bedeutet ... zum Leben helfen."

4, Nachfolge Christi rechnet damit, "dass ihr im Umgang
mit ihren jeweiligen Beziehungspartnern der biblisch
bezeugte Christus begegnen kann" (8. 7).

In der Entfaltung dieses Ansatzes begegnen neben den sozial-
integrativen auch emanzipatorische Elemente (4.2.1,4), kaum
missionarische.

Den sozial-integrativen Untertyp "Integration in die Gesell-
schaft" finden wir beispielsweise in der Jugendarbeit der
Sffentlichen Hand, in der sozial-diakonischen Arbeit der
christlichen Jugendddérfer oder in der sozial-diakonisch ver-
standenen Jugendarbeit der Kirchen. Elemente davon sind aber
auch in den meisten andern Konzeptionen von Jugendarbeit zu
finden.
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4.2.1.2.2 Integration in die Kirch-Gemeinde

Ziele dieses Untertypus sind: dle Jugendlichen in der Ge-
meinde beheimaten, Einflbung ins Gemeindeleben, Ressenti-
ments gegenilber der Kirche abbauen, der Kirche neue Impulse
geben, Jugendarbeit als Experimentierfeld der Gemeinde,
Sicherung von kirchlichem Nachwuchs,.

Je nach Gegebenheilt erhilt diese Art von Jugendarbeit einen
begrenzten oder sehr welten Spielraum zugestanden: Nur
Bibelarbeit, Predigtgesprich u.&. bis hin zu ocffener Jugend-
arbeit (oft mit "Speck-Funktion" (3)).

Theologisch wir die Xonzeption zum Belspiel von BONHOEFFER
(1933/1960, III, 292f) begriindet:

"Unsere Frage ist nicht: Was ist die Jugend und was ihr
Recht?, sondern was lst die Gemeinde und welcher Ort kommt
der Jugend in ihr zu?". Die Antwort: Aufgabe der Kirche ist
"Lehre und Verkiindigung des Wortes Gottes". Die Jugend soll
"der Gemeinde dienen, indem sie das Wort hért, lernt und ein-
iibt. ... Kirchliche Jugendarbeit ist m¥glich allein auf
Grund der Anrede des Jugendlichen auf seine Taufe, und mit
der alleinigen Absicht, ihn Gottes Wort vernehmen zu lassen."

Der Typus enthdlt mitunter auch Elemente des missicnarischen
Angatzes.

Eine zwar auch von BONHCEFFERs Theologlie ausgehende, jedoch
andere Konsequenzen ziehende Konzeption wihlt BAEUMLER
(1967b) : "Jugendarbelt als Experimentierfeld der Gemeinde",

Er vertritt in diesem Aufsatz {(vgl. 4.2.1.4) im Wesentli-
chen ebenfalls einen sozial-integrativen Ansatz, versucht
jedoch - im Unterschied zu BONHOEFFER selber - eher emanzi-
patorisch ausgerichtete Postulate aufzunehmen.

Theologisch setzt er beim Begriff der Mindigkeit, wie ihn
BONHOEFFER entwickelt hat, ein. Er wversteht christliche
Gemeinde als "Gemeinde fiir andere" (S. 210f).

Um als solche existieren zu kdnnen, bedarf sie der sténdi-
gen Erneuerung. Das wird theologisch begriindet:

"Grund dieser Erneuerung ist die in Jesus Christus in Kraft
gesetzte und in die Zukunft hinein er&ffnete Verheilssungs-
geschichte vom rettenden Handeln Gottes, wie sie in den
biblischen Texten bezeugt und in Wort und Sakrament ver-
gegenwidrtigt wird; - Anlass dieser Erneuerung kann sehr

{3) Mit Speck féngt man bekanntlich die Miuse; vgl. 4.2.1.6.
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wohl die Begegnung mit der Jjungen Generation sein, die
unter den Bedingungen unserer gegenwidrtigen Gesellschaft
miindig werden soll" (S. 213).

BAEUMLER referiert dann Arbeiten von EISENSTAEDT und
MOLLENHAUER und zieht Konsegquenzen fiir die kirchliche Ju-
gendarbelt. An dieser Stelle wird deutlich ein emanzipato-
risches Interesse splirbar.

Soll man den Gemeinden nun aber zumuten, sich auf das
Experimentierfeld der Jugendarbeit - was sie in doppelter
Hinsicht ist: fir die Jugend wie fiir die Gemeinde - zu
begeben?

BAEUMLER entfaltet dle Antwort (ja) von verschiedenen Ge-
sichtspunkten her. Theologisch argumentiert er mit LOHFF:
"Yielmehr sind die verbalen Formen des Glaubensversténd-
nisses und das Sein in der Stellvertretung untrennbar,

wenn nicht beides seinen theclogischen Sinn verlieren soll”
(zit. 8. 221f),

wenn die Gemeinde die alltdglichen Lebensprobleme Heran-
wachsender ernstnehmen, "dann sind sie auf eine sehr prak-
tische Welse der Frage ausgesetzt, wie Nachfolge Jesu
Christi in unserer gesellschaftlichen Wirklichkeit auszu-
sehen habe" (8. 224).

4,2.1,2.3 Jugendarbeit als katechetische Aktivitat

Diese Konzeption passt nicht so recht ins Schema. Je nach
Ausprigung geh®rt sie eher zur missionarischen Jugendarbeit
oder zur sozial-integrativen, Untertyp "Integration in die
Gemeinde".

Sie soll - zum Teil deutlich aus einer Kritik heraus - die
traditionellen katechetischen Bemilhungen der Kirchen er-
gdnzen oder teilweise ersetzen., Das geschieht durch eine
"ganzheltliche" Erziehung {(vgl. 4.4.2), in die auch der
Verkiindigungsauftrag einbezogen wird. Jugendarbeit soll in
christliches Leben einiiben.

Dieses Denken findet sich in einigen kirchlichen Gemeinden
(Stichwort: Gesamtkatechumenat (4)), sowle - mit v8llig
anderem Gesicht und missionarisch motiviert (4.2.1.1) -
auch hinter der Konzeption der Ziircher CVJM-Jungscharen.

(4) Vvgl. BAEUMLER (1975, 324f); DOBMEIER (1974, 30}.
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In der Region Ziirich l#sst man in den CVJM-Jungschar- und
Knappen-Gruppen die etwa 8- bis 1l4-J8hrigen biblische Ge-
schichte aus dem Alten und Neuen Testament "erleben",
indem man sie spielend nachvollzieht.

Beispiel: Der Auszug aus RAegypten wird an einem Weekend
phantasievoll ausagiert: Man zieht in morgenléndischer Be-
kleidung, Mose voran, mit Tieren und aller Habe durch Feld
und Wald und "erlebt" die in der Bibel erzihlten Geschich-
ten und Wunder,

Diese neue Methodik geht hauptsichlich auf das Wirken des
Jungscharsekretirs Rolf WEHRLI seit den sechziger Jahren
zuriick, Er hat die zentrale Bedeutung des Erlebens neu er-
kannt und konsequent in die Praxis umgesetzt. Verbunden mit
einem hochentwickelten Ausbildungssystem und einer ausge-
bauten hierarchischen Struktur hat diese Methode des
"Themen-" oder "Erlebnis-Programmes" zu einem rapiden Er-
starken der betreffenden Gruppen gefiihrt,

Das "Zlircher-Modell" hat in der Folge im In- und 3usland
eln starkes - positives und negatives - Echo gefunden. Das
CVJM-Europakomitee organisierte 1976 in Seuzach/ZH eine
internationale Konferenz zu diesem Thema.

In der Lager-Untersuchung finden sich zwei mit dem Ziircher-
Modell verkniipfte Lager: Nr. 2 und 5 {vgl. Anhang 1). Es
handelt sich allerdings um dltere Jugendliche, die nicht
Erlebnis-Frogramme im obigen Sinne durchfiihren.,

4.2.1.2.4 Integration in_einen_ Bund

Diesen Untertyp finden wir in der biindischen Jugend, z.B.
in der Christlichen Pfadfinderschaft Deutschlands {vgl.
WURZBACHER, 1961).

SEYDEL (1974, 99) fasstdie dort vorfindliche Argumenta-
tionsstruktur wie folgt zusammen:

"Kulturkritisches Urteil iiber die Gesellschaft, das bei
den Symptomen steckenbleibt -~ Bewahrung des Jugendlichen
vor Gefdhrdungen in dem Schonraum der Primirgruppe um der
Selbstentfaltung willen - Fdrderung der sozialen Integra-
tion durch Qualifizierung jugendlicher Aktivit#ten durch
ein konservatives Wertsystem."

Die theologischen Begriindungen geben ein "allgemeines
'Wertklima' ab" (S. 98).

A
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4,2.1.3 Jugendarbeit als Selbsterfiillung der Jugend

Dieser Ansatz orientiert sich ausschliesslich an den Be-
dilrfnissen der Jugend. "'Erfiillte Freizeit' ist dann, wenn
die Jugendlichen das tun, was ihnen selber gehort, was ihnen
entspricht, aus ihnen selber kommt; wenn sie an den Ort ge-
langen, wo sie selbst zur Sprache kommen" (Arbeitshilfe der
ev. Jugend auf dem Lande, in: SEYDEL, 1974, 100).

Die theologische Begriindung besteht in der Behauptung,
"dass diese radikale Form der Zuwendung zum Mitmenschen
gelbst schon theologische Qualitdt hat" (s. 11) (5).
Dieser Typ ist vor allem in der offenen Jugendarbeit zu
finden.

4.2.1.,4 Emanzipatorische Jugendarbeit

Seit Ende der sechziger Jahre geriet - im Zusammenhang mit
der allgemeinen "Politisierung der Jugend" - die weit ver-
breitete sozial-integrative Jugendarbeit unter heftigen
Beschuss. Der Hauptvorwurf ist: "Ihr Ziel war, die junge
Generation in die bestehenden allgemeinen gesellschaftli-
chen Aufgaben zu integrieren" (GIESECKE, 1973, 86) (6).

Es kam die emanzipatorische Jugendarbeit.

(5) SEYDEL (1974, 113) weist auf die Parallelen zur klientenzen-
trierten Seelsorge hin.

(6} Der Gang der Dinge ist bei SEYDEL (1974, 19ff) in hervorragender
Weise dargestellt. Vgl. auch POTT (1971, 555ff), GIESECKE (1969,
539ff), FALTERMAIER (1969, 193ff}, BAEUMLER (1965, 1972, 1973b).
ur Literatur siehe auch 4.2.1.5, Anm. 10.

Die Zwischenstufen zwischen der sozial-integrativen und der
emanzipatorischen Jugendarbeit werden hin und wieder unter dem
Begriff "progressive Jugendarbeit" zusammengefasst (z.B. FOTT,
1971, 555£f). Sie ist ab etwa 1964 mit dem Buch von MUELLER ua.
{1970} "Was ist Jugendarbeit?" in Ansdtzen greifbar. Man kann
diese Formen jedoch mit guten Griinden als sozial-integrative
Jugendarbeit mit emanzipatorischen Elementen bezeichnen.

Eine Analyse von Mitgliederzeitschriften der Jugendverbénde
unter dem Gesichtspunkt "Integration oder Emanzipation?" bietet
MEYER (1974, 301ff).
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SEYDEL (1974, 101) kennzeichnet sie - ein Arbeitspapier
der AEJ (7) zitierend - wie folgt:

- "'Repressionsarmut'"

- "Hilfe zur Verwirklichung der Bediirfnisse und Interessen
der Jugendlichen, 'die dazu bisher wenig oder gar nicht
in der Lage sind'"

~ "Abbau von 'Fremdheit, Angst, Aggression und Kommunika-
tionsunfdhigkeit' in den Beziehungen der Geschlechter
untereinander”

- "Engagement an der Ver#nderung gesellschaftlicher
Strukturen"

- "Kritik und Verdnderung der Praxis der Kirche dort,
'wo es nicht gelingt oder abgelehnt wird, Agape zu
praktizieren'"

~ "Bemithung um produktive L&sung von Konflikten mit
Kirche und Gesellschaft".

Mit einer Formulierung von BAACKE (zit. S. 25):

"Befrelung von irrationalen Mechanismen, nicht bewdltigten
psychischen Antriebsanlagen aufgrund gesellschaftlicher
Unterdriickung und, positiv gewendet, als Befihigung zu ra-
tional kontrolliertem, entscheidungsfihigem Handeln, das
Selbstbestimmung und Solidarit#t einschliesst" (8).

Zur theologischen Begriindung emanzipatorischer Jugendarbeit:

"Theologischer Schliisselbegriff dieses Ansatzes ist die
Agape: 'Diese Liebe wird ermdglicht und bestimmt durch die
im Glauben an Jesus erfahrbare Zuwendung Gottes zum
Menschen'" (S. 101).

SEYDEL begriindet seinen eigenen Ansatz emanzipatorischer
kirchlicher Jugendarbeit - Untertitel "Freiraum und Konflikt"
= theologisch wie folgt {S. 102f; in Ausschnitten):

1. Anthropologisch:

a) "In der Totalit#t der Erfahrung von Gliick und Schén-
heit erfdhrt sich der Mensch als GeschSpf Gottes."

(7) Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend in der BRD und in
West-Berlin (AEJ).
SEYDEL berichtet, dass im Zusammenhang mit der Diskussion um dieses
Arbeitspapier fast eine Spaltung des Verbandes drohte (S. 113),

(B) Eine sehr differenzierte Bestimmung des Begriffs "Emanzipation"
findet sich bei GIESECKE (1969, 539ff),
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b} "Die Gewinnung neuer Identititen, die Initiation
neuer Verhaltensweisen, die Ver&nderung gesell-
schaftlicher Strukturen ist ein Stlick Realisation
der von Cott in Christus erdffneten Freiheit."”

2, Ekklesiologlsch:

a) "Indem die empirische Kirche sich ... als éine
verinderbare geschichtliche Gr¥sse" begreift, "kann
sie Widerspriiche und Impulse, die vor der Jugend
ausgehen, produktiv aufnehmen."

b) Indem sie "in der Wahrnehmung ihrer diakonischen
Funktion Jugendarbeit um der Jugend willen be-
treibt, kann sie ... der Jugend 'Preirdume’ zur
Ver fligung stellen.”

¢) "'Freiriume' der evangelischen Jugendarbeit"
kénnen "in ihrer exemplarischen Funktion zls
'Koinonia' (9) gedeutet werden."

3. Ethisch:

a) "Die 'Freiheit der Kinder Gottes'! erdffnet einen
spielerischen Umgang mit der Realitét,"

b) "ber Versuch einer Initiation von Verhaltens— und
Einstellungsverinderungen sowle die Entwicklung
einer Fihigkeit zu eilnem parteilichen, aber nicht
destruktiven Konfliktldsungsverhalten um einer
Emanzipation des einzelnen und der Gesellschaft
willen kann als Konkretion der christlichen Liebes-
forderung verstanden werden."

Kehren wir nochmals zu BAEUMLER zuriick.

War bei ihm 1967b ein emanzipatorisches Interesse erst in
Ansitzen spiirbar, so tritt es 1970/1975 deutlich hervor.
Seine These ist nunmehr diese:

"yersteht man die Kirche als Instrument gesellschaftskriti-~
scher Freiheit, das sich in der Nachfolge des auferweckten
gekreuzigten Jesus Christus an den Perspektiven des Reiches
Gottes orilentierend in den jeweiligen konkreten gesell-
schaftlichen Verhiltnissen so organisiert, dass Erfahrungen
von Freiheit und Liebe gemacht und in die Praxis umgesetzt
werden k&nnen, dann ist kirchliche Jugendarbelt als ein
Experimentierfeld von Jugendlichen und Erwachsenen zu ver-
stehen, auf dem diesen Zielsetzungen entsprechende Lernpro-
zesse stattfinden k&nnen" (5. 325).

(9) SEYDEL verweist im Zusemmenhang mit der Frage nach der Funktion
der Kircheauf COX (1966}, der sie durch die drei Begriffe "Kerygma,
Diakonia und Koinonia" bestimmt (S. 98).
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Ihre Schwerpunkte wdren (S. 325f):

- Erm&glichung von Erfahrungen der Freiheit

- Entwicklung kooperativen Verhaltens

- Kritische Verarbeitung der christlichen Tradition
= Parteinahme fiir die Entrechteten

- Artikulation von gesellschaftlichen Konflikten.

4.2.1.5 Antikapitalistische Jugendarbeit

"Ziel ist, auf der Grundlage einer vorgingigen polit-8kono-
mischen Analyse der Verhdltnisse der spitkapitalistischen
Gesellschaft den Jugendlichen ihre Klassenlage bewusst zu
machen, und das heisst konkret: das Bewusstsein, dass sie
'Angehfrige einer sozialen Klasse (sind), deren objektives
und kollektives Interesse auf die Ueberwindung kapitalisti-
scher Produktionsverhdltnisse abzielt'" (SEYDEL, 1974, 16,
LIEBEL 2zitierend).

Antikapitalistische und emanzipatorische Jugendarbeit haben
gemeinsam, dass sie beide Emanzipation anstreben, Die Ver-
treter dieser beiden Konzeptionen verstehen aber unter
Emanzipation je etwas anderes:

"Emangipation im Kontext antikapitalistischer Jugendarbeit
bedeutet also nicht primir die Befreiung eines Individuums
oder Abbau von generationsbedingten Abhingigkeiten, sondern
die Befreiung der unterdriickten Klasse der Lohnabhingigen
zur Herstellung eines radikal herrschaftsfreien Zustands
der Gesellschaft" (5. 17).

Eine theologische Begriindung wird kaum versucht.

Zum Stand der Realisierung emanzipatorischer und antikapi-
talistischer Konzepte stellt BAEUMLER (1975, 320) fest:

"Das Dilemma der theoretischen Auseinandersetzung zwischen
einer konfliktorientierten emanzipatorischen J. und einer
als revolutionidre Praxis verstandenen antikapitalistischen
J. liegt in der bisher ungeldsten Problematik, ob und wie
diese Ansdtze in die praktischen Bedingungen der J. {lber-
filhrt werden kdnnen. Zwar finden sich Elemente emanzipato-
rischer J. in der sonst {iberwiegend den tibrigen Erziehungs-
institutionen konformen Praxis der J.,; eine konsequente
Praxis antikapitalistischer J, ist dagegen bisher nicht
realisiert" (10).
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{10} Eine Kritik der antikapitalistischen Jugendarbeit findet sich
beispielsweise in BELARDI (1975, 84ff). Buch er stellt fest:
nlLiebel ist dem Leser in diesem - wie auch in anderen Aufsdtzen -
eine konkrete Beschreibung 'antikapitalistischexr’ Jugendarbeit
mit allen Bedingungsformen der Lernsituation schuldig geblieben.
Statt dessen tut er in seinen Abschlussbemerkungen das, was er
anderen anlastet, er verbreitet Deklamationen" {S. 85). Der An-
satz der antikapitalistischen Jugendarbeit hat sich denn auch in
der Praxis kaum irgendwo durchgesetzt.

Die wichtigsten Aufsitze zur Theorie der antikapitalistischen
Jugendarbeit sind zusammengefasst im Sammelband von LESSING/
LIEBEL (1975).

Gréssere Dublikationen zur emanzipatorischen Jugendarbeit:
GIESECKE (1973), BOEHNISCH (1973), FRITZ (1976), SEYDEL (1974),
BIERHOFF (1974), DAMM (1976), BELARDI (1975), SIELERT (1976} .
Aufsatze: GOETZ (1973, 207ff), MEYER (1974, 301ff), SIELERT
(1974, 347f£f).

Zum Intermezzo der "auch schénen Jugendarbeit", die zugleich die
Praxisschwierigkeiten der Theorxetiker emanzipatorischer Jugend-
arbeit signalisiert: POTT (1975a, 59ff), WENDLAND (1975, 124ff),
PRITZ u.a. (1975, 214£f), BUETTNER {1975, 303ff), POTT (1975b,
309£f).

Zur Vermittlung emanzipatorischer Verhaltensweisen in elnem
christlich motivierten Jugendverband (Christliche Arbeitnehmer-
jugend in Dortmund): RESLER {1972, 403ff), HAFENEGGER {1975, 74ff).
Zu den Schwierigkeiten emanzipatorischer Jugendarbeit in der
Kirche: FELLBERG (1971, 443ff), HERMANNS {1975, 379ff).

Berichte itber Lager, deren Veranstalter sich weitgehend emanzipa-
torisch verstehen, liegen zwei vor: HANSEN (1970) und HOFFMANN
(1971). Beides sind kirchliche Lagex und beide nennen sich anti-
autoritir. Eine Besprechung und positive Wirdigung von HOFFMANN
findet sich in SEYDEL (1974, 107ff).

Zum Problemkreis "emanzipatorische Jugendarbelt und Bildungs-
reform": BELARDI (1975), DAMM {1975 und 1971, 312££), KENTLER
(1972, 303ff), SCHEFOLD (1972b, 3L1££), KATH/BEINERT (1973, 404 ££) ,
TILLMANN (1976, 120ff).

Sport und gesellschaftskritische Jugendaxbeit: RIGAUER (1969,
456ff und 1970, 370£f£). Zum Erwachen des phdagogischen Problem-
bewusstseins im schweizerischen Jugend + Sport: WEISS (1975,
249ff) .
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4,2,1.6 Offene Jugendarbeit

Offene Jugendarbeit findet sich in allen bisher dargestell-
ten Konzepten. Es gibt missionarische offene Jugendarbeit,
es gibt sozial-integrative usf. Je nach Zielsetzung erfillt
sie "Speck-Funktion" (vgl., 4.2.1.2.2) oder trigt ihren
Zweck in sich selbst (4.2.1.3).

"Offen" heisst sie darum, well jedermann teilnehmen kann.

Verbindliches Engagement in einer Gruppe wird nicht gefor-
dert. Selektionsmechanismen sollen nach M&glichkeit abge-

baut werden (11).

Theologisch wird offene Jugendarbelt damit begriindet, dass
das Evangelium von Jesus Christus allen Menschen gilt.

Dieser Typus begegnet als Jugendhaus- oder Jugendcafé-

Angebot, als Tanz- und Bildungsveranstaltung usf. Er wird
von den verschiedensten Trdgern angeboten.

4,2.1.7 "Jugend ohne Kirche?" (SPOELGEN, 1975)

Zum Schluss wollen wir als Beispiel fiir eine neuere katho-

lische Position einen kurzen Blick in das sorgfdltig durch-
reflektierte Buch "Jugend ohne Kirche?" von SPOELGEN (1975)
werfen (12).

{11) Dass dies nie vollsténdig méglich ist, machen die Ergebnisse in
3.8 und 3.10 wahrscheinlich. Vgl. KNIESCHEWSKI (1974, 395ff),
SCHUMANN (1976, 408ff).

Zur offenen Jugendarbeit: DAMM (1975, 497£f), GIESECKE (1973,89ff),
LESSING (1976, 303ff), KOBBE/HERPEL (1976, 369ff).

Zum Verhdltnis von offener Jugendarbeit und Gruppenarbeit schreiben
KOBBE/HERPEL (1976, 369): "Wir sind der Meinung, dass Offene Ar-
beit und Gruppenarbeit keine Gegensétze an sich sind, Sie werden
unserer Ansicht nach nur dann zu Gegenséitzen, wenn dexr Bereich der
Offenen Arbeit lediglich als Auffangbecken, als Reservoir fiir die
'pidagogisch sinnvolle' Gruppenarbeit fungieren soll."

Von "offener” ist wiederum "allgemeine" Jugendarbeit wie sie
MUELLER (1970, l1ff} versteht zu unterscheiden. "Allgemeine"
Jugendarbeit soll klassen— und bildungs-unabhingig sein. Dazu
4.5.4.10.

(12) Eine interessante Entwicklung auf der katholischen Seite signali-
siext auch der Beschluss der SYNODE der Bistiimer in der Bundesre-
publik Deutschland (1975) "Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugend-
arbeit", (Forts.)



4.2,1.7 287

SPOELGEN setzt an mit einer Analyse wissenschaftlich ge-
sicherter Ergebnisse zu den Themen "Jugend" sowie "Jugend
und Freizeit", erginzt durch Resultate verschiedener’ Unter-
suchungen in der Region Diiren. Er fragt dann nach "Theolo-
gie und Theorie einer zukunftsorientierten kirchlichen
Jugendarbeit" (8. 121££) und entwirft schliesslich einen

" Jugendpastoralplan fiir die Region Diren" (8. 137ff).

Was ist Jugendarbeit nach SPOELGEN?

1. "Jugendarbeit ist alles, was Erwachsene gemeinsam mit
jungen Menschen tun, damit sie eine Antwort auf ihre
Fragen finden; damit sie die mgliche Erfiillung finden
fiir ihre Winsche; damit sie die errelchbare Befriedi-
gung finden flir ihre berechtigten Bediirfnisse.

2. Jugehdarbeit ist alles, was Erwachsene gemeinsam mit
jungen Menschen tun, damit sie in diese kompliziert
gewordene Welt hineinfinden und in ihr leben k&nnen.

3. Jugendarbeit ist alles, was Erwachsene gemeinsam mit
jungen Menschen tun, damit sie zu freien, kritischen
und selbstbewussten Menschen werden, die ihr Leben
sinnvoll gestalten k&nnen.

4, Jugendarbeit ist alles, was Erwachsene gemeinsam mit
jungen Menschen tun, damit sie kontaktfihige, tolerante,
engagierte und verantwortungsbewusste Menschen werden,
die flir eine menschlichere Gesellschaft eintreten
konnen" (S. 127).

Filr eine Beantwortung der nun gegebenen Frage "was ist
denn kirechliche Jugendarbeit?" bestimmt SPOELGEN zuerst
den theologischen Ort der Jugendarbeit. Er findet ihn in
der diakonischen Grundhaltung der Gemeinde (S. 125).

Dann st&sst er auf die Tatsache, dass die Zielvorstellungen
krichlicher Jugendarbeit, die von den Jugendlichen selber
formuliert werden, meist etwas mit Gemeinschaft und Kom-
munikation zu tun haben {vgl. 3.4.2).

{12) (Forts.) Er setzt induktiv bei einer Situationsanalyse ein und
ist gekennzeichnet durch eine relationale Verwendung der Be-
griffe "Sozialisation - Emanzipation", "Authentizitdt - Autoncmie®
und "Liebe - Freiheit".

(Besprechung des Entwurfes: KROES, 1974, 40f; BLEISTEIN, 1976,
99ff). Weitere katholische Positionen: ASCHER (1971) , KIRCHHOFER
(1973), DOBMEIER (1974) u.a.
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Ist dieses Ziel mit den Vorstellungen der Xirche vereinbar?

"Auf eine solche Frage wird man zunidchst antworten dirfen,
dass kirchliche Jugendarbeit schon dadurch 'kirchlich' ist,
dass sie zusammen mit allen anderen gesellschaftlichen
Krédften diesen Dienst am Menschen leistet, indem sie ihn
befdhigt, menschlicher und mitmenschlicher zu werden"

(8. 128f). Das Mass ihrer Glaubwiirdigkeit hdngt von der
Sachgerechtigkeit sowie von der Glaubwiirdigkeit der daran
arbeitenden Christen ab.

Dieser Ansatz kann auf die Kurzformel gebracht werden:
"Im Prozess des Miindigwerdens zu stehen" (8. 129).

Was heisst aber "Miindigwerden"?

"Auf eine kiirzeste Formel gebracht: 'Der miindige Christ
ist der kritisch distanzierte, begegnungsfihige, innen-
und aussengeleitete Mensch aus dem Glauben'"™ (S, 129,
HASTENTEUFEL zitierend)}.

Miindigwerden hat aber auch etwas mit dem Gottbezug zu tun.
Allerdings werden die Jugendlichen jene Antworten, die der
Glaube geben kann, nicht ohne weiteres kennen und akzep-
tieren. Die Kirche hat Konkurrenz bekommen.

Die Kirche will sich heute allgemein als "Lebenshilfe" ver-
stehen, als Hilfe zur Emanzipation, zur Individuation und
Sozialisation, Sie kann als solche nur Hilfe zur Selbstver-
wirklichung sein; sie muss die ihr abverlangte Weltoffen-
heit ernst nehmen.

Kirchliche Jugendarbeit ist deshalb "Sorge aus dem Glauben":
"Sie ist Hilfe aus dem Leben, Hilfe fiir das Leben und Hilfe
zum Leben" (S, 131}). Ihr Ziel ist "die Ermichtigung und
Bildung junger Menschen zur Freiheit im Geiste des Evange-
liums, einschliesslich der Konsequenz einer méglichen Ent-
scheidung gegen das Christliche" (S. 132},

Zusammengefasst gilt zuerst einmal, was SPOELGEN bereits
zur Jugendarbeit im allgemeinen gesagt hat (s.o.). Das
spezifisch "Kirchliche" ldsst sich dariiberhinaus wie folgt
angeben:

l. "Kirchliche Jugendarbeit geschieht, wo immer Erwachsene
aus ihrem Glauben gemeinsam mit jungen Menschen nach
einer Antwort auf deren Fragen suchen.
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2. Kirchliche Jugendarbeit geschieht, wo immer jungen
Mengchen die M8glichkeit gegeben wird, Liebe, Hoffnung,
Toleranz, Verstlndnis zu erfahren.

3. Kirchliche Jugendarbeit geschieht, wo immer Person und
Leben Jesu Christi als Modell filir ein sinnvolles Leben
in dieser Welt vorgestellt werden.

4. FKirchliche Jugendarbeit geschieht, wo immer dem
jungen Menschen Gelegenheit geboten wird, nach dem Mass
seiner Kr&fte und Einsichten das einzuilben, was man
'Leben aus der Gesinnung Jesu Christi' nennt" {S. 133).

4.2.2 KRITIK

In diesem Abschnitt geht es vorerst nicht um eine kritische
Betrachtung ven Details der sceben vorgestellten Konzeptio-
nen. Dazu fehlen vorderhand noch die Kriterien (13). Es

sind vielmehr einige grundséitzliche Bemerkungen anzubringen,

4.2.2.)1 Die Auswahltheologen als Ideologen
christlicher Jugendarbeit

MOLLENHAUER (1969, 238) beschliesst seine Untersuchung ilber
die "Evangelische Jugendarbeit in Deutschland" mit folgen-
der Hypothese: '

"Die theologischen Begriindungen evangelischer Jugendarbeit
sind Ausdruck bzw. nachtrigliche Rechtfertigung piddagogi-
scher Handlungsmuster bzw. des Sozialisationsmodus im gan-
zen. Handlungsmuster bzw. Sozialisationsmodus entstammen
vorgingigen a-theclogischen soczialen Einstellungen, Motiven,
Erfahrungen, deren Kritik infolgedessen auch ohne Berlick-
sichtigung der je passenden theologischen Sitze m8glich ist.
Die theologische 'Theorie' jedoch erflillt die Funktion
eines Verstirkers im Hinblick auf den jeweils gewdhlten
Sozialisationsmodus."”

Kurz gesagt: Die "theclogische Theorie" ist sekundérer
Ueberbau der Praxis.

(13) Kritik an andexn Konzepten findet sich fast in jeder neueren
Arbeit zur "Theorie der Jugendarbeit" (siehe Literaturverzeich-
nis). Eine kritische Uebersicht bietet BELARDI {1975).
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Wer die in 4.2.1 aufgefiihrten theologischen Begriindungen
von Jugendarbeit durchliest, kann wohl kaum ein gewisses
Unbehagen unterdriicken. Sagen wir es doch offen: Was in
Sachen theclogischer Begriindung von “Theorien der Jugend-
arbeit" angeboten wird, muss zum grdsseren Teil als
theologisch eher mager und als ideoleogischer Ueberbau
(vgl. 1.3.5) bezeichnet werden.

MOLLENHAUER hat diesen Sachverhalt in seiner Hypothese
v&llig richtig gesehen und noch sehr schonend ausgedriickt.

Wenn man genauer hinsieht, wie eine solche "theclogische
Begrindung” entsteht, kann man in Entsprechung zum
"Auswahlchristen (4,2.2.2; ZULEHNER, 1974 u. 1976) den
Begriff des "Auswahltheologen" priégen.

Der Auswahltheologe hat seine a- oder vor-theologische
Vorstellung von dem, was Jugendarbeit ist oder sein soll.
Er will sie aber noch mit einem theologischen Ueberbau
versehen (wissenschaftlich formuliert: "theologisch
legitimieren"). Dabei denkt er nicht daran, sich vom
Christusgeschehen her motivieren oder korrigieren zu
lassen (4.1.2). Er wdhlt vielmehr aus dem Xonsumangebot
biblischer und theologischer SHdtze einige passende Stiicke
aus und setzt sie zusammen. Fertig ist die "theologische
Begriindung".

Der Auswahltheologe wird zum Ideologen christlicher
Jugendarbeit (14).

(14) sagte mir letzthin ein Kollege, angestellt als Theolcge in

’ einer kirchlichen Stabsstelle fiir Jugendarbeit, bezogen auf
theologische Begrindungen von Jugendarbeit: "Theologisch
beweise ich dir alles".

Der Auswahltheologe ist nicht nur in der Jugendarbeit anzutreffen.
Gewisse Predigten, Meditationen usw, riechen verdiachtig nach
Buswahltheologie.

Dieser Sachverhalt muss jedoch sorgfidltig von der Frage einer
theologisch notwendigen Sachkritik {vgl. z. Bsp. 4.5.4.9) und der
des Kanons im Xanon (vgl. KAESEMENN, 1970, I, 214ff) unterschieden
werden, sonst verfilit man einem naiven Biblizismus.

Einen weiteren Unterschied gilt es im Auge zu behalten: Dass im
verlaufe der Kirchengeschichte meilst die Praxis der Theoleogie
vorausgegangen ist, hat nicht unbedingt etwas mit Auswahlchristentum
zu tun. Zwar lebte, starb und auferstand Jesus - und erst nachher
kamen die Theologen und interpretierten das Geschehen. In diesem
Falle wurde ein Faktum nachtriglich mit theologischen Instrumenten
reflektiert und gefragt, was da - theclogisch gesehen - iberhaupt
passiert ist; nicht aber wurde etwa Jesu Tod nachtriglich theo-
logisch als legitim erklért. {Fortsetzg.)
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Nur Behauptungen?

SEYDEL (1974, 103; auf MOLLENHAUER, 1969, bezugnehmend )
schreibt am Ende seiner theologischen Begriindung der emanzi-
patorischen Jugendarbeit (4.2.1.4): "Zu priifen bleibt, ob
nicht selbst bel einem emanzipatorischen Xonzept kirchlicher
Jugendarbeit dle theclogischen Begrindungen letztlich auch
‘Ausdruck bzw. nachtrigliche Rechtfertigung pidagogischer
Handlungsmuster', die vortheologischen sozialen Einstellun-
gen und Erfahrungen entspringen, sind."

Es bleibt gar nichts zu priifen. SEYDEL hat sich n#mlich eine
Seite welter vorn schon verraten, wenn er schreibt (5.102}):
"Yersuche, diese Funktionsbestimmung in theologische Sidtze
zu 'transformieren' gehen etwa in folgende Richtung:" (es
folgt die in 4.2.1.4 zusammengefasste theologische "Begriin-
dung").

Es wirkt tragisch, wenn ausgerechnet Vertreter einer emanzi-
patorischen Jugendarbeit, die im Zelchen des Kampfes gegen
falsche Autorititen angetreten sind, in der vordersten Reihe
derer stehen, die glauben, ihre Theorie und Praxis mittels
auswahltheologischer Leerformeln kirchlichen Kreisen schmack-
hafter machen zu miissen (15).

(14) (Forts.) Ein anderes Beispiel: Die christliche Gemeinde taufte
bereits vor PAULUS, Wenn er in R&m. 6,3ff nun von der Taufe
spricht, hat exr nicht das Ziel, sie zu legitimieren, sondern sie
theclogisch zu reflektieren und pardnetisch ihre Konsequenzen
fiir die Gemeinde herauszustellen (1. Kor. 12,13). Wo die Praxis
einer Gemeinde (l. Kor.!} nicht dem Evangelium - wie er es ver-
steht - entspricht, wendet er sich deutlich gegen sie, Das
Christusgeschehen vermag so flir ihn Motor und Korrektiv der
Praxis zu werden (4.1.2).

Nebenbei gesagt: auch PAULUS argumentiert manchmal auswahltheo-
logisch, siehe 1. Kor. 11,3ff.

Theologische TAtigkeit scheint eine Gratwanderung zu sein. Auf
der einen Seite lauwert der Abgrund des praxisfernen Dogmatismus,
auf der andern Seite die-Gefahr der ideoclogischen UeberhShung
des status quo., Es gilt, beides in ein relationales Verhaltnis
zu bringen (1.3).

{15) Damit ist noch @iberhaupt nichts tber die theologische Berech-
tigung emanzipatorischer Jugendarbeit ausgesagt.
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Es sel in diesem Zusammenhang an STOCDT (1972, 220ff) er-
innert, der von ADORNO den Begriff der "neutralisierten
Religion" Ulbernimmt.

"Neutralisiert nennen wir diese Religion nicht, weil sie
etwa. keine Wirkungen mehr hitte, sondern weil sie um die
Wirkungen ihrer selbst gebracht ist; dieses Faktum ist
allerdings sehr folgenreich und wirkungsvoll" (8, 221).

Die Lehren des Christentums sind "Hillsen ohne explizite
Bedeutung ... seine Impulse (haben) kaum noch eine positive,
konstruktive und projektive Kraft" (S. 220).

Wenn christliche Theologle nur in der Form einer Auswahl-
theologie dazu dient, die Praxis ideologisch zu iiberhshen,
wenn das, was der Begriff "neutralisierte Religion" meint,
auch ihr Wesen trifft, dann sollten all jene, denen an
wirklicher Emanzipation gelegen ist, die ersten sein,
welche diesen Popanz von seinem Podest stiirzen - es wire
sogar im Interesse des christlichen Glaubens.

Gibt es theologische Modell, Kriterien, Beurteilungs- und
Entscheidungs-Maximen, die eine "positive, konstruktive
und projektive Kraft" (STOODT) entfalten und bedeutungs-
vell genug sind, Richt- und Fixpunkte 2zu markieren, an
denen man sich in der Praxis auch wirklich orientieren
kann?

4.2.2.2 Die Auswahlchristen als Konsumenten
christlicher Jugendarbeit

In den meisten neueren "Theorien der Jugendarbeit" wird
zwar das folgende Faktum wahrgenommen, aber man zieht
daraus nur falsche, ungeniigende oder gar keine Konsequenzen:

¥
Die Wertsysteme von Gesellschaft und Kirchen sind nicht
kongruent.

Das kann unter soziologischem und unter theologischem
Aspekt gezeigt werden. Hier scll zunichst der soziologische
beriicksichtigt wexden.

SCHMIDTCHEN (1972) untersucht in der "Umfrage zur Gemein-
samen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land" das Ausmass dieser Diskrepanz.
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Er zeigt, "dass Katholiken zwischen dem gesellschaftlichen
Wertsystem, dem wonach sie streben, und dem, wofiir ihrer
Ansicht nach die Kirche steht, eine eindrucksvolle Diskre-
panz empfinden" (S. 57). Aehnliches gilt auch fiir die Pro-
testanten,

Einige Beispiele:

*Verstindnis fiir andere werde durch die Kirche gefdrdert,
erklidren 65 Prozent, aber nur 40 Prozent streben das an.

79 Prozent empfinden, dass der Wert, Menschen zu helfen,

die in Not geraten, durch die Kirche gefdrdert werde, aber
nur 43 Prozent riumen dem eine grosse Bedeutung ein.

68 Prozent sagen, fiir die Gemeinschaft tdtig sein, das

werde durch die Kirche gefdrdert, aber nur 17 Prozent wollen
das. Fiir andere Menschen da sein - eine ebenso grosse Dis-
krepanz: 73 Prozent meinen, die Kirche sei hier sehr f&rder-
lich, 26 Prozent betrachten das als persdnliches Ziel. Ge-
sellschaftliche Werte dagegen wie: genug Selbstvertrauen
gewinnen, im Leben vorwdrtskommen, sich notfalls auch hart
durchsetzen, etwas vom Leben haben, mdglichst grosser wis-
senschaftlicher Fortschritt, soziale Gerechtigkeit, sich
m¥glichst frei flihlen - das wollen viele, aber sie finden,
dass die Kirche zu all dem wenig beltrage" (s. 57).

Es ist also eine ausgeprdgte Dissonanz zwischen kirchlichem
und gesellschaftlichem Wertsystem feststellbar. Damit ist
zunichst noch gar nichts dariiber gesagt, welches Wertsystem
denn nun das "christlichere" sel (16).

Dieser Diskrepanz entspricht nun das Phénomen des "Auswahl-
christen", das ZULEHNER (1974 und 1976) beschreibt und sorg-
f4ltig mit empirischen Daten belegt.

Wie wir in 2.10.5.1 gesehen haben, ist das Bestehen von
Dissonanz unbehaglich. SCHMIDTCHEN (1972, 88) spricht von
einem "kognitiven Stress". Der Mensch versucht in dieser
Situation, Konsonanz herzustellen. Die einfachste Mdglich-
keit, dies zu erreichen, ist eine Anpassung an das augenblick-
lich stédrkere System: Im Lager an das Werte—- und Normensy-
stem, das dort gllt - was empirisch nachweisbar ist (3.8.3.2,
3.10.5,1) - im Alltag meist an das gesellschaftliche
{3.10.5.1, 3.14.2.3)., Das Individuum verhilt sich konformi-
stisch.

{16) Wenn man vom "gesellschaftlichen Wertsystem" spricht, bedeutet
das natlrlich eine gewisse Pauschalisierung. Wir leben heute in
einer "pluralistischen Gesellschaft", die durch eine Pluralitdt
von Wertsystemen gekennzeichnet ist.
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Die Kirchen haben aber nach wie vor einige attraktive Kon-
sumgliter anzubieten, die zudem auch gesellschaftlich abge-
deckt sind. Dazu gehSren Taufe, Hochzeit, Beerdigung - und
eben Jugendarbeit (17).

S50 entsteht das Ph@nomen des Auswahlchristen. Die Merkmale
auswahlchristlicher Religiositdt sind nach ZULEHNER (1976,
21f):

}. Individualisierung.

Die Menschen k&nnen gesellschaftlich ungestraft zu
einer Kirche gehdren oder aus ihr austreten, und sie
kénnen "aus dem 'weltanschaulichen Paket' ihrer Kirche
auswdhlen",

2., Privatisierung.

Religion hat mit der Privatsphére einer Person zu tun,
"In gesellschaftlichen Problemen wenden sich heute
Menschen nur sehr spdrlich an die Kirche."

3. Labilisierung.

"Auswahlchristliche Religiositdit trdgt in sich die
Tendenz, sich weiter zu entkirchlichen." Man kann von
einer "fortschreitenden Verdunstung der Kirchlichkeit"
sprechen.

Zum Glauben der Auswahlchristen (18}:

1. Auswahlchristen sind "entschieden abzuheben von jenen
Kirchenmitgliedern, die sich mit traditionellen Glau-
bensformulierungen und sittlichen Gemeinderegeln kri-
tisch auseinandersetzen". Sie "distanzieren sich von
iiberkommenen christlichen Inhalten, ohne an deren
Stelle neue christliche Formen zu setzen."

2. "Auswahlchristliche Religlositdt ist ihrer Tendenz
nach inhaltlich nicht (durchgéngig) christlich,"

3, "Diese Religiosit#t filhrt konsequenterweise auch nicht
dazu, dass Auswahlchristen (bewusst und durchgéngig)
nach dem Lebensentwurf Jesu zu leben versuchen,”

(17) Bei der Jugendarbeit liegt dle Sache, verglichen mit den ex-
wadhnten Kasualien, insofern noch etwas Xkomplizierter, als das
Verhdltnis Kirche - Jugend grundsédtzlich als gestdrt bezeichnet
werden muss (3.11.2,1). Pas hindert jedoch die Jugendlichen nicht
daran, kirchliche Jugendarbeit - sofern sie attraktiv genug ist -
dennoch zu konsumleren. (Forts.)
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4. 2Auswahlchristen sind nicht Menschen, "die 'Jesu Bot-
schaft welitersagen'".

5, Christentum ist Bedlirfnisreligion: Sie wird in Anspruch
genommen, well sie gewisse Bedlirfnisse befriedigt oder
gewlsse Serviceleistungen erbringt. Diese Bedlirfnisse
kénnen religidse sein. ‘Im Falle der Jugendarbeit sind
es vor allem solche nach Gemeinschaft und Kommunikation
mit Glelchaltrigen, nach action und Ausbruch aus der
Zivilisation (3.4.2; SPOELGEN, 1975, 128)}.

6. Diese "Funktionalit#t auswahlchristlicher Religiositdt"
erklirt die geringe Kirchlichkeit. "Das kirchliche
'Angebot' kann #hnlich wie andere 'Ware' gekauft wer-
den, ohne dafiir die Last sozialer Bindung in Kauf neh-
men zu missen” (S. 23ff).

7. Auswahlchristliche Jugendarbeit verlangt deshalb nach
dem Typ einer Service- oder Konsum-Jugendarbeit.

These:

Die Konsumenten christlicher Jugendarbeit sind weitgehend
Auswahlchristen - zumindest wenn sie erstmals an deren
Aktivititen teilnehmen (vgl. SEYDEL, 1974, 11f; 3.4}).

4.2.2.3 Die Zementierung des Auswahlchristentums durch
dle Auswahltheologie und deren Folgen

These:

Das Auswahlchristentum der Konsumenten christlicher Jugend-
arbeit wird durch die ABuswahltheologie ihrer Ideologen ze-
mentiert und teilweise sogar theologisch legitimiert.

von zwel Seiten sind Einwdnde zu erwarten:

1. Die Vertreter der emanzipatorischen Jugendarbeit werden
sagen, dass sie ja genau dies der sozial-integrativen
zum Vorwurf machen, dass sie ni#mlich systemstabilisie-
rend sei und deshalb auch das Konformistentum fdrdere.
Hingegen strebten sie selber das genaue Gegentell an:
Emanzipation, Ver&nderung.

{17) (Forts.) Ein weiterer Unterschied besteht darin, dass bei den
Kasualien ein religitses Bediirfnis befriedigt werden soll (rites
de passage), in der Jugendarbeit jedoch ein solches nach Gemein-
schaft und Kommunikation (3.4.2).

(18} Es werden nicht alle Punkte referiert, die ZULEHNER (1976, 22ff)
anfilhrt. Dafiir erginzen einige Bemerkungen zur Jugendarbeit das
Bild.
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Antwort: Richtig. Das wurde von obiger These nicht in
Frage gestellt. Der Vorwurf liegt auf einer anderen
Ebene,

Auch ein Emanzipationsangebot der Kirche kann noch

{und wird!) auswahlchristlich konsumiert werden - wenig-
stens solange diese Bestrebungen nicht das gesellschaft-
liche (!) Werte- und Normensystem gefihrden. Das Aus-
wahlchristentum stellt man damit aber keineswegs in
Frage. Es ger#dt gar nicht ins Blickfeld. Und genau damit
wird es zementiert und - gerade in diesen Kreisen - oft
sogar theologisch legitimiert.

Die Vertreter der missionarischen Jugendarbeit werden
sagen: genau das ist es ja, was wir schon immer sagten:
Ausverkauf der Kirche, Ausverkauf der Theologie statt
Mission und Bekehrung.

Antwort: Richtig. Bloss muss man der missionarischen
Jugendarbeit vorwerfen, dass sie durch ihre Beschrin-
kung auf den homo religiosus, durch ihre einseitige

und zudem meist biblizistische und dogmatische Betonung
des Religldsen - alles andere ist peripher, wird zwar
vielleicht praktiziert, aber nicht reflektiert -, dass
sie also dadurch genau das fdrdert, zu dessen Bekimp-
fung sie angetreten ist: das Auswahlchristentum.

Wenn die Interpretation der Daten in 3.8.3.2 richtig
war, und dafiir spricht sehr viel, kann gesagt werden,
dass der Sozialisationsmodus der missionarischen Jugend-
arbeit kontraproduktiv zu den Zielvorstellungen wirkt.
Obwohl man im religidsen Bereich von der revolutioniren
Kraft des Glaubens spricht, wirkt der Sozialisations-
modus "anpassend", fSrdert die Autorititsgliubigkeit

und das Konformistentum.

Anpassertum und Konformismus gehSren aber zu den
Hauptursachen des Auswahlchristentums. Und so gelangen
wir zur bedeutungsvollen Feststellung, dass selbst reli-
gitse Bekenntnisse und Bekehrundgen noch auswahlchrist-
lich konsumiert werden k&nnen (19) - zwar mit verindern-
der Wirkung {(3.10.5) aber nichts Grundsitzliches &Hndernd.

{19) Ein Beispiel flr diesen Sachverhalt sind auch die Kasualien -

Taufe, Eheschliessung, Bestattung usw.

Bei der kirchlichen Eheschliessung beispielsweise sagt man "ja"
zu Bekenntnistexten und Forderungen, die man im Alltagsleben
kaum je unterschreiben wilrde; in der Kirche "gehdrt das eben
dazu".
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Doch nun muss die Grundthese noch etwas weltergetrieben
werden.

Auswahlchristentum und Auswahltheologie in der Jugendarbelt
k&nnen nimlich als kybernetisches System verstanden werden,
dag versucht, einen Stér-Input {gesellschaftliche Verdnde-
rung) aufzufangen, es aber nicht schafft. Grob gesagt:

die beiden Elemente schaukeln sich gegenseitig hoch. Wir
wissen aus der Systemtheorle, was mit einem solchen System
geschieht: Es wird instabil und verliert sein Gleilchgewicht.
Im vorliegenden Falle spricht man dann von Verunsicherung
oder von der Krise der Jugendarbeit - und die ist ja nun
wirklich iiberdeutlich sichtbar.

Man begeht einen grossen Fehler, wenn man die Probleme

immer nur auf methodische (Wie muss ich Jugendarbelt bhetrei-
ben, damit sie "Erfolg" hat? Wie verpacke und verkaufe ich
heute christlichen Glauben wirksam?), didaktische (Soll ich
missionieren oder emanzipieren?) oder personelle (Bin ich
fliir Jugendarbeit geeignet?) reduziert. Man soll diese Fra-
gen auf keinen Fall aus dem Auge verlieren --auch das ge-
schieht noch zu oft -, aber die Wurzeln der heutigen Krise
liegen tiefer (20).

Das Stichwort "Krise der christlichen Jugendarbeit" ist
gefallen. Wenden wir uns nun dieser Krise zu.

4.2.2.4 Die Identit#tskrise der christlichen Jugendarbeit

These:

Die Krise der christlichen Jugendarbeit ist eine IdentitHts-
krise.

FABER (1973, 268ff) hat in seiner "Religlonspsychologie"
deutlich herausgearbeitet, dass unsere heutlge kirchliche,
sowie allgemein die kulturelle und gesellschaftliche Situa-
tion, inmancher Hinsicht Ziige der Adcleszenz trégt.

{20) Hier liegt der Grund und das Muss dafir, dass dieser 4., Teil
nicht einfach, ausgehend von den Daten im 3. Teil, einige "Re+
zepte zur erfolgreichen Lagerfihrung” anbietet.
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Man sollte grundsdtzlich allen Versuchen skeptisch gegen-
Uberstehen, welche Erkenntnisse der Individualpsychologie
unbesehen auf gesellschaftliche Systeme i{ibertragen. Aber
das Modell (!) von der Adoleszenz scheint geeignet zu sein,
ein Licht auf die heutige Krise der Jugendarbeit zu werfen
und Mdglichkeiten zu deren Bewiltigung aufzuzeigen.

Nach ERIKSON (1976, 150f) ist das hervorstechendste Merkmal
der Adoleszenz eine Identitdlitskrise (vgl. 3.6.2.1).

Dabei gilt es zundchst einige wesentliche Punkte zu beachten:

1. "Das heisst aber nicht, dass die Identititsbildung mit
der Adoleszenz beglnne oder ende: sie ist vielmehr eine
lebenslange Entwicklung" (S. 140f).

2. Diese Identit#tskrise igt - gegen religidse Kultur-
pessimisten -~ "nicht eine Krankheit, sondern eine nor-
mative Krise" (S, 144),.

3, Sie ist "charakterisiert einerseits durch eine schein-
bare Labilitdt der Ichstirke, andererseits aber auch
durch ein hohes Wachstumspotential" (S, 144),

Worum geht es nun in dieser Identltdtskrise der Adoleszenz
in erster Linije?

ERIKSON: Es geht um "Identitdt gegen Identititsdliffusion"
(6. 151) (21).

Es gibt grunds&tzlich 3 Mdglichkeiten, auf die Herausfor-
derung einer Identitdtskrise zu antworten, Wir finden in

der heutigen christlichen Jugendarbeit alle drei. Jedoch nur
die dritte kann als Bewdltigung der Krise angesprochen
werden:

1. Restaurative Regression
a}) missionarische Variante
b) sozial-integrative Variante
2. Progressive Identitltsdiffusion
a) als fortschreitende Entchristlichung
b} als christliche Vereinnahmung

3. Identitdtsgewinnung durch Krisenverarbeitung.

(21) Einen interessanten Aspekt er&dffnet auch das andere Paar in
ERIKSONs Schema (S. 150f): .
Zutrauen zur eigenen Leistung gegen Arbeitsldhmung.
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4.2.2.4.1 Restaurative Regression

Die Krise wird nicht wahrgenommen. Dle Provokation, welche
gle fiir den Glauben bildet, deutet man als Krankheitssym-
ptom, Es gilt, wieder den alten zustand herzustellen. Man
will Kind blelben - religids ausgedrfickt: Kind Gottes. In
Wirklichkeit hat man Angst, sich den Tatsachen zu stellen,
die neu erbffnete Freiheit zu ergreifen und die auferlegte
Verantwortung wahrzunehmen.

Dieser Typ der Krisen-Bewdltigung =« €8 bleibt ein missgliick-
ter Versuch - begegnet in einer missionarischen und in einer
sozial-integrativen Varilante:

a) Missionarische Variante

Ist die Regression missionarisch getarnt, wird sie mit
einem biblizistischen Dogmatismus begriindet. Alle Ver-—
suche, christliches Glauben, Hoffen und Lieben neu zu
verstehen, erscheinen als Abfall vom "Wort Gottes".
Der Mensch soll umkehren, sich bekehren.

Glinzendes Beisplel filir diese Art Regression sind

die Jesus people~ und #hnliche Wellen. Es Uberrascht
nicht, dass in der Schweiz die Jesus people-EBewequng
("One Way") von der Pfingst-Mission getragen wurde {22).

b} Sozial-integrative Variante

In dieser Spielform weist man auf Gottes Schépfungsord-
nungen hin: die (herrschende) Gesellschaft und dle

(vorfindliche Kirch-) Gemelinde, welche er dem Menschen
in seiner unendlichen Giite geschenkt hat. Es gilt des-

halb, Gott - wie ein Kind! - zu vertrauen, ihm gehor-
sam zu sein und sich in diese Schipfungsordnungen
"einzulben".

4.2.2.4.2 Progressive Identitdtsdiffusion

Der Begriff "progressive Identititsdiffusion" entspricht
genau dem der "fortschreitenden Verdunstung von Kirchlich
keit". Der Vorgang ist nach ZULEHNER (1976, 22) typisch
fiir die auswahlchristliche Religiositét.

Progressive Identitdtsdiffusion zelgt gsich in zwel Ge-
stalten:

a) als fortschreitende Entchristlichung

Man entfremdet sich langsam dem christlichen Glauben;
er wird zunehmend irrelevant und schliesslich "abge-
schafft"; - es sei denn, es bestehe eine Institution,

{22) Zum Problem der Jugendsekten: HOMIG (1976, 190ff), MITARBEITER-
HILFE 2/77.
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b)

die vermag, den Schein aufrechtzuerhalten. In diesem
Fall bleibt der Glaube im Stadium der Irrelevanz, Die-
ser Zustand kann sehr lange beilbehalten werden: Insti-
tutionen sterben bekanntlich langsam.

Diese Spielform ist - nicht nur - unter den landes-
kirchlichen Jugendgruppen weit verbreitet.

als christliche Vereinnahmung

In einem Bild ausgedriickt: Man trabt andauernd hinter
dem Zug der Zeit - darin sitzt der "moderne Mensch" -
her und ruft: Nehmt uns doch mit. Wir wollen ja genau
das, was ihr tut - es ist doch das wahrhaft Christli-
che!

Elne Geschichte der christlichen Vereinnahmungs- und
UeberhShungs-Versuche zu schreiben, wiirde Binde fiillen
(23). Mit Recht wehren sich die so Vereinnahmten und
versuchen zum Teil recht aggressiv der "christlichen"
Umarmung zu entgehen.

"Mit Verlaub gesagt:

Die Emsigkeit, mit der respektable Jugendverbiinde heute
am Image ihrer Linksorientierung und revolutiondren Ge-
sinnung basteln, erinnert fatal an die Beflissenheit
jener Tage {(Anm.: gemeint ist die Zeit des Nationalso-
zialismus). Nein, sie haben die Revolution nicht erfun-
den, wahrhaftig nicht, gestern legten sie auf ihre Ver-
flochtenheit mit der Gesellschaft und ihre untadelige
Staatsgesinnung noch sehr viel Wert. Aber die Entwick-
lung hat sie inzwischen ganz sch®n auf Trab gebracht,
und nun machen sie halt mit, so gut es geht." So drlickt
BINDER (1969, 157) diesen Sachverhalt aus.

Dieser Typus begegnet heute hauptsichlich als emanzipa-
torische, anti-autoritére und offene Jugendarbeit.

(23} Nur einige Stichworte: Saekularisierung, Ende der Religion,

anonyme Christen, latente Kirche, Emanzipation, Revolution,

Dabei scll keinesfalls geleugnet werden, dass diese Erscheinungen
ihre christlichen Wurzeln haben, oder behauptet werden, sie stin-
den im Widerspruch zu christlichem Glauben: nicht-christlich ist
nicht unbedingt un-christlich. Im Gegenteil: oft wurden dadurch
theologische Sachverhalte neu entdeckt, welche die trige Christen-
heit schon lange vergessen oder verdringt hatte, Aber man soll

das nicht-christliche Verstédndnis dieser Menschen ernstnehmen

und sie nicht fortwahrend theologisch zu vereinnahmen versuchen
(vgl. 4.2.2,4,3).
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4.2.2.4.3 Identitdtsgewinnung durch Krisenverarbeitung
Identititsgewinnung durch Krisenverarbeitung ist die elnzige
M8glichkeit der Krisenbewdltigung. Es gilt die Provckation
der Identitdtskrise in der christlichen Jugendarbeit anzu-
nehmen, das Erwachsen-Werden ernstzunehmen, an sich zu ar-
beiten.

Krisenverarbeitung verlangt, dass man die zerbrechende
Kinder-Identitdt aufgibt und zu einer neuen Erwachsenen-
Tdentitit findet. Das f411t einem nicht einfach in den
Schoss. Eine gewisse Identitét ist vielmehr das Exrgebnis ei-
nes oft schmerzhaften Ringens (24).

Klar ist dabel, dass man neue Identit#t nur gewinnen kann,
wenn man sich auf seine eigene Tradition und die biblischen
Zeugnisse vom Christusgeschehen besinnt (Kontinuit4t). Wird
dies unterlassen, ist eine progressive Identitdtsdiffusion
und schliesslich ein totaler Identitdtsverlust die Folge
(Diskontinuitét).

Zieht man sich anderseits auf die Vergangenheit zurtick und
verschliesst die Augen vor der heutigen Wirklichkeit, ist
eine dogmatische, restaurative Regression die notwendige
Konsequenz (25).

(24) ERIKSON betont wiederholt, dass Identitdt nicht etwas ist, das
man einmal vollsténdig erwirbt und dann fir immer “hat",

In 4.2.2.3 wurde vom Feld der Jugendarbeit als einem kyberneti-
schen System gesprochen, das grindlich aus dem Gleichgewicht ge-
raten sei, Der Stdr-Input (Cesellschafts~Veranderung) ist so be-
schaffen, dass ein Gleichgewicht (Homdostasis) mittels einfacher
Rickkopplungsvorginge (Regelung) ni¢ht mehr erreicht werden kann.
Am Beispiel des Autofahrers: Mit dem Gaspedal kann exr zwar die
Geschwindigkeit in gewissen Grenzen regulieren. Aber es kommt der
Moment, wo er einen neuen Gang einlegt: er muss "schalten", Was
ist passiert? Das System selbst hat sich verdndert, es wurde neu
kalibriert (statt von Kalibrierung spricht man auch von step-
function). Es vexldsst dazu die alte Ebene, auf der ein Gleichge-
wicht nicht mehr herstellbar war und tut dies auf elner neuen
Stufe. In der Kybernetik spricht man in diesem Falle von "Rnpas-
sung" (wobei nicht unbedingt nur das System selbst sich verdndern
muss) und von Transformation (FLECHTNER, 1972, 351).

Kurz gesagt: Christliche Jugendarbeit muss "schalten". (Vgl.
4.5.2.6, Anm. 18 WATZLAWICK, 1974, 135; FLECHTNER, 1972, 4S5ff u.
351£f) .
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Neue Identitit ist nur zu gewinnen, indem das biblische
Christus-Zeugnis und die heutige Wirklichkeit relational
aufeinander bezogen werden (1.3): Diskontinuitit in der
Kontinuitdt, Kontinuitlt in der Diskontinuitit,

Dieser Vorgang bleibt jedoch ein statisches Vermitteln und

ein steriles Kompromiss-Machen, wenn nicht glelchzeitig die
Wirklichkeit des Heiligen Geistes neu entdeckt wird. Nur wo
seine offensive Dynamik sich auswirken kann, ist eilne neue

Identitdt zu gewinnen, die in die Zukunft weist und ihrer-

seits eine "positive, konstruktive und projektive" (STOODT)
Kraft entfaltet,

Ansdtze zu dieser krisenverarbeitenden Jugendarbeit finden
8lch unter den verschiedensten Etiketten Uberall -~ das
stimmt optimistisch.

S8ie soll nicht emanzipatorisch, nicht missionarisch, nicht
sozlal-integrativ, oder was der Adjektiv-Jugendarbeiten
noch mehr sind, genannt werden.

Zu fordern ist schlicht: Christliche Jugendarbeit.

Thre Kennzeichen herauszuarbeiten, ist die Aufgabe dieses
4. Teiles. Erst aus einer gewissen Identitst heraus wird
die Frage nach dem Wie des konkreten Handelns sinnvoll:
"Im Lichte unserer christlichen Identitit und Mission, wie
kann ...?" (WORKBOOK, 1976, 21).

Genau so muss christliche Jugendarbeit fragen.

(25) Dass diese Identitét nicht unter Absehen von der Wirklichkeit,
also abstrakt, gewissermassen "rein theologisch aus der Offen-
barung” gewonnen werden kann (vgl, 1,3), erhellt allein schon
aus der Tatsache, dass es ja eben diese Realitéit ganz wirksam
verstanden hat, die Kinder-Identitit zerbrechen zu lassen.
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4,3 Die THEOLOGISCHEN ORTE DER JUGENDARBEIT

4,3.1 KONSEQUENZ I:

DER UNTERSCHIED ZWISCHEN ALLGEMEINER UND

CHRISTLICHER JUGENDARBEILT

Die erste Konsequenz, die aus dem Kapitel 4,2 zu ziehen
ist, lautet:

Allgemeine und Christiiche Jugendarbeit miissen sorgfiltig
unterschieden werden.

SEYDEL (1974, 9ff}, Buchtitel: "Kirchliche Jugendarbeit”,
versucht, einer solchen Unterscheidung durch folgende Ax-
gumente zu entgehen:
1. Historisch:
"Jugendarbeit ist in ihrem historischen Ursprung
kirchliche Jugendarbeit.”
2. Politisch:

Beide streben "eine Form von 'Gegen-Emanzipation'" an.

3. Soziologisch:

Beide dienen der Nachwuchsfdrderung und kdnnen als
"eine weltere Sozlialisationginstanz neben Familie und
Schule aufgefasst werden, die ... bestimmte Sozlalisa-
tionsdefizite ... ausgleichen sollen”.

4, Vom Mitglied her:
"Die Integration in diese Gruppe beruht auf einem Zu-
fall - es hitte ebensogut eine andere sein kdnnen".

5. Innerkirchlich:
Dieser Punkt ist umstritten, es gibt zwei Gruppen, die
sich zunehmend polarisieren:
a) missionarischer Ansatz:

In der christlichen Jugendarbeit sind die leitenden
zielsetzungen und Begriindungen theologischer oder
religibser Art. Eine Unterscheidung gegenilber
Allgemeiner Jugendarbeit ist deshalb gerechtfertigt.
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b) diakonischer Ansatz:

"Jugendarbeit geschieht um der Jugend willen."

Die Trdgerorganisationen sind austauschbar. Wenn
die Gesellschaft der Jugend einen Raum verweigert,
in dem die Jugendlichen "zu sich selbst und zum
andern kommen k&nnen", soll ihn die Kirche zur
Verflgung stellen. Eine Differenzierung ist deshalb
kaum gerechtfertigt.

Ein stichhaltiges Argument gegen eine Unterscheldung von
Allgemeiner und Christlicher Jugendarbeit ist nur 5b. Die
Punkte 1 bis 4 sprechen nicht dagegen. Sie stellen nur die
sehr ernstzunehmende Frage, ob die Differenzierung praktisch
durchfihrbar und sinnvoll ist. Das kann aber im Moment noch
nicht entschieden werden,

Bleibt das Stichwort "Mission oder Diakonie?"

BAEUMLER (1975, 322) weist darauf hin, dass in den "Theorien
der Jugendarbeit" das Verhiltnis von missionarischer Ver-
kiindung und diakonischer Tat durchwegs ungeklirt bleibt.

Das ist ein theologisches Problem, welches einer L¥sung zu-
gefiihrt werden muss, wenn es nicht seine Sprengkraft beibe-
halten soll (1).

Fiir unser Vorhaben reicht es, das Problem auf die folgende
Formel zu bringen:

Ist Christliche Diakonie, ist Christliche Verkiindigung/
Mission, losgeldst von der Ekklesia, vom Leibe Christi,
theologisch zu legitimieren? (2)

Durch das Glaubensgeschehen, das in der Taufe seinen sicht-
baren Ausdruck findet, sind wir Glieder des Leibes Christi -
der Ekklesia - geworden (l. Kor. 12,12; wvgl. 4.5.2). Wenn
wir als Christen, unsere Geistesgaben {(Charismata) nutzend,
Diakonie betreiben, dann tun wir es als Glieder eben dieses
Leibes Christi, der Ekklesia (1. Kor. 12). Diese Diakonie
ist darum nicht Allgemeine, sondern Christliche Diakonie -
womit nicht gesagt ist, dass Allgemeine Diakonile un~christ-—
lich seil

(1) Zur &lteren Diskussion "Verkfindigung oder Erziehung?" siehe
WOELBER (1963, 52ff), Vgl. auch ZINKE (in: FEIFEL, 1975, III, 304).

(2) Man beachte, dass hier von der Ekklesia {griechisch), vom Leib
Christi und nicht von den Kirchen (gesellschaftlichen Institutio-
nen, lat. ecclesia} gesprochen wird (vgl. 4.5.2).

Zur Gleichsetzung von Leib Christi und Ekklesia:
1. Kor, 12, 27ff; 4.5.2.1.
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Gleiches gilt von der Verkiindigung, von der Mission. Sie
ist keine isolierte Grésse, sondern eine Funktion der Glie-
der des Christus-Leibes (1. Kor. 12, 27f).

Damit ist der heute so verhingnisvoll sich auswirkende
scheinbare Gegensatz von Verkiindigung/Mission und Diakonie
aufgehcben. Er ergibt sich nimlich immer dann, wenn entwe-
der einseitig nur beim verkiindigungs-/Missions-auftrag

oder ebenso einseitig bel Yer Diakonie eingesetzt wird.
Demgegeniiber ist festzuhalten, dass beldes gleichberechtig-
te Funktionen der Glieder am Christus-Leibe sind {L.Kor.12).

Ausserdem muss darauf hingewiesen werden, dass die Gleich-
setzung von Mission und Verkiindigung, die hier vorerst frag-
los Ubernommen wurde, einer niheren Ueberprilffung ebenfalls
nicht stand hilt. Wir haben eine Mission, eine Sendung;

und dazu gehdrt beides: Diakonie und verklindigunyg.

Ob das Problem damit "geldst" oder vielleicht nur "aufge-
hoben” ist, muss sich allerdings noch erweisen.

Es bleibt aber dabei: Allgemeine und Christliche Jugend-
arbeit miissen sorgfiltig unterschieden werden - um die eine
nicht christlich zu vereinnahmen (4.2,2.4.2) und um der
anderen zu ihrer Identitdt zu verhelfen (4.2.2.4.3).

4.3.2 KONSEQUENZ II:

DER THEOLOGISCHE ORT DER ALLGEMEINEN JUGENDARBEIT

IST DIE ETHIK

Die zweite Konsequenz, die es zu ziehen gilt, lautet:

Es ist auf eine christliche Vereinnahmung oder Ueberhthung
der Allgemeinen Jugendarbeit zu verzichten.

Es geht daher nicht darum, jede Jugendarbeit zur Christlii-
chen Jugendarbeit zu machen, sondern darum, gewisse christ-
liche Grundforderungen aufzuzeigen, die gegeniiber jeder
Jugendarbeit geltend zu machen sind (3).

{3) Vgl. dazu WENDLAND (1963, 13; auch zitiert in RICH, 1964, 22}:
Es "ist methodisch wichtig, dass es sich nicht darum handelt, der
modernen Gesellschaft das System einer 'christlichen Gesellschafts-
ordnung’ aufzudriicken. Ein solches gibt es nicht. Wohl aber gibt
es christliche Grundforderungen, die in jeder denkbaren Gesell~
schaft geltend zu machen sind, in welcher die christliche Bot-
schaft verkindigt wird."
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Mit solchen Fragestellungen beschéftigt sich die theolo-
glische Ethik. Der theologische Ort der Allgemeinen Jugend-
arbeit ist daher die Ethik.

Flinf Sachverhalte gilt es dabel festzuhalten:

Nicht=-Christliche, also Allgemeine Jugendarbeit muss
nicht notwendig un-christlich sein.

Ein Christ darf deshalb chne weiteres auch Allgemeine

Im Prinzip kdnnen auch Kirchen Allgemeine Jugendarbeit
fSrdern. Kirchlich unterstiitzte Jugendarbeit muss nicht
notwendigerweise Christliche Jugendarbeit sein (4).

Die Kirchen werden jedoch sorgfédltig abzuwdgen haben,
wo sie ihre Prioritdten setzen und ihre beschrinkten
Mittel und M8glichkeiten einsetzen wollen.

Allgemeine Jugendarbelt kann unter bestimmten Umst3n-
den mit einem Schlag zur Christlichen Jugendarbeit

Die Forderungen, die gegentlber der Allgemeinen Jugend-
arbeit erhoben werden, gelten selbstverstindlich auch
fiir die Christliche Jugendarbelit.

Das Kirchenverstdndnis, das hinter solchen Formulierungen steht,
wird in 4.5.2 entfaltet, Zu den Kriterien Christlicher Jugendarbeit

1,
2.
Jugendarbeit betreiben.
3.
4,
werden (5).
5.
{4}
siehe 4.5,
(5) Konkretion:

In einem Jugend + Sport-Leiterkurs an der Eidg. Turn- und Sport-
schule Magglingen ("Allgemeine Jugendarbeit") wurde uns Teilneh-
mern bewusst, dass der religidse Aspekt des Menschen nicht ver-
nachléssigt werden darf. Wir lehnten uns aus diesem Grunde gegen
gewisse Anordnungen der Kursleitung auf. Gemeinsame Gespréche
fihrten unter anderem zum Ergebnis, dass wir alle Wert auf einen
kursinternen Gottesdienst mit Abendmahl legten. Die Einsetzung der
Eucharistie erfolgte durch einen katholischen Priester aus unserm
Kurs - ohne grosses dkumenisches Drum und Dran. Aber wir alle
fihlten uns als Glieder der einen Ekklesia, als Christusgemein-
schaft. Aus Allgemeiner war Christliche Jugendarbeit geworden,

Daran anschliessend noch eine Bemerkung:; Trotz der Anwesenheit

von Theologen, die sich verschiedenen Kirchen verpflichtet fihlen

und das auch theologisch vertreten, war in jenem Moment das Tren-

nende der Kirchen in der Einheit der einen Ekklesia, der Christus-
gemeinschaft, zeichenhaft - ja: eschatologisch ~ aufgehoben

(vgl. 4.5.4,3).
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4.3.3 KONSEQUENZ IIT:

DER THEOLOGISCHE ORT DER CHRISTLICHEN JUGENDARBEIT

IST DIE EKXKLESIOLOGIE

Aus der Entscheidung, dass eine bestimmte Form von Jugend-
arbeit den Namen des Christus tragen soll, folgt als dritte
Konsequenz:

Der theologische Ort der Christlichen Jugendarbeit 1ist dort,
wo der Zusammenhang reflektiert wird zwischen dem Christus-
geschehen und einer Menschengruppe, die im Namen dieses
Christus zusammenkommt: in der Ekklesiologie, der Lehre von
der Christusgemeinschaft (6).

4.3.4 WEITERES VORGEHEN

1, Es muss Allgemeine und Christliche Jugendafbeit - also
"die Jugendarbeit" - unter dem Aspekt der theologischen
Ethik betrachtet werden.

Das geschieht in 4.4.

2. Es muss Christliche Jugendarbeit unter dem Aspekt der
Ekklesiologie, der Lehre von der Christusgemeinschaft,
betrachtet werden.

Das geschieht in 4.5.

3. Bemerkung:
Wer von dlesem Vorgehen erwartet, dass es mit einem
kithnen Schlag den gordischen Knoten "Identit#tskrise
der Jugendarbeit" 18st, der wird sich enttduscht finden.

An der Krisenverarbeitung miissen alle beteiligt werden:
von den Trigern der Jugendarbeit iiber die Jugendleiter

bis zu den letzten Tellnehmern. Das ist das Wesen einer
Identititsgewinnung. Sie muss durch- und erlebt wexden.

Die folgenden Ueberlegungen mdchten dabeil eine Hilfe
sein,

(6) Dass die Ekklesiologie als Teil der Christologie betrieben werden
mnuss, wird aus 4.5.2.1 hervorgehen.
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4.4 THEOLOGISCHE BEURTEILUNGSKRITERIEN FUR

JEDE JUGENDARBEIT

Der sozialethische Ansatz von Arthur RICH ist aus verschie-
denen Grinden ausgezeichnet geeignet, theologische Beurtei-
lungskriterien flir die Jugendarbeit abzugeben (1). Er wird
deshalb in 4.4.1 knapp skizziert. In 4.4.2 sollen die Linien
im Hinblick auf die Jugendarbeit noch etwas ausgezogen und
in 4.4.3 einige Konsequenzen dieses Ansatzes dargestellt
werden.

4.4.1 DER SOZIALETHISCHE ANSATZ VON ARTHUR RICH

4.4.1.1 Der existential-eschateologische Ausgangspunkt

RICH geht aus von der fundamentalen Erkenntnis:
"Christlicher Glaube ist eschatologischer Glaube" (RICH,
1970a, 152). (2}

Eschatologischer Glaube ist Hoffnung auf die Zu-kunft
(adventus) des Reiches Gottes. Er erwartet das radikal Neue
von Gott her, das als Gericht {iber jede Gesellschaft und
Kultur hereinbricht, einen neuen Himmel und eine neue Erde
schafft und die Gottesherrschaft verwirklicht.

Ist dies ein utopisches Warten auf den St. Nimmerleinstag
(BRECHT) , ein "Prinzip Hoffnung" (BLOCH), dessen Kehrseite
die trotzige oder verzwelfelte Resignation ist, die etwa
im Existentialismus von CAMUS oder SARTRE aufbricht?

Nein. Der Grund der Hoffnung auf das eschatologische Einst
ist das in Christus ertffnete eschatologische Jetzt. Die
Gottesherrschaft hat mit Christus bereits begonnen. Das
Eschaton ist Gegenwart geworden,

{1) Ein Vorteil des RICHschen Ansatzes besteht darin, dass er im Hinblick
auf Politische und Wirtschafts-Ethik ausgearbeitet wurde., Man entgeht
damit zu einem guten Teil der Gefahr, bloss die herrschende Praxis
oder eine bereits ausgearbeitete "Theorie der Jugendarbeit" pseudo-
theologisch zu iiberhéhen. Es gilt vielmehr ernsthaft zu fragen,
welche Forderungen von diesem Ansatz her an jede Jugendarbeit zu
stellen sind,

(2) Eschatologie ist die "Lehre von den letzten Dingen, vom Endschicksal
des Menschen und seiner Welt" (HARTFIEL, 1972, 163), die Lehre von
der vollendung.
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Wir kdnnen nicht wirklich auf die Zukunft des Reiches Gottes
hoffen, ohne die Wirklichkeit des Hineingenommenseins ins
Reich Christi erfahren zu haben. Und wir kénnen nicht wirk-
lich hineingenommen sein ins Reich Christi ohne die brennen-
de Hoffnung auf die Verwirklichung des Reiches Gottes als
universale Erlésung der Welt.

Beides gilt es ernst zu nehmen: das Schon-Jetzt und das
Noch-Nicht.

Welil aber die Gottesherrschaft nicht nur etwas rein Zu-
kiinftiges ist, weil sie mit Jesus Christus bereits ange-
brochen ist, ist der Mensch aufgefordert, die Welt aktiv
mitzugestalten. Er muss allerdings wissen, dass er das Reich
Gottes nicht herbeizwingen kann, etwa im Sinne eines Fort-
schrittglaubens, der die Zukunft als menschlich machbares
Futurum begreift. Die Gottesherrschaft kommt als adventische
Zu~kunft auf ihn zu.

4.4.1.2 Das Humanum aus Glauben, Hoffnung, Liebe

*Jedermann erhebt doch Anspruch darauf, als ein menschlicher
Mensch zu gelten" (RICH, 1970b, 14). Kann das Menschliche des-
halb als Grundlage der Ethik angesehen werden? Das scheint
problematisch, gehen doch die Meinungen weit auseinander,

wie dieser Begriff inhaltlich zu filillen sei.

RICH setzt bei seiner Bestimmung, was denn nun das wahrhaft
Menschliche - das Humanum -~ sei, christologisch an. Und er
bestimmt es als Humanum aus Glauben, Hoffnung, Liebe.

Ueber die Hoffnung wurde bereits gesprochen. Zur "Hoffnung
wider alle Hoffnung" (R&m. 4,18) wird sie nur durch das, was
das Neue Testament mit Glauben bezeichnet: das "Versetztsein
in die den Menschen zu seiner Bestimmung filhrenden Grund-
relation mit Gott, freilich nicht als fertiges Sein, sondern
als Sein im Werden" (S, 29).

Durch die Liebe "antwortet der Glaubende grundmenschlich
auf den Anruf Gottes in der Welt und l&sst die Welt am Emp-
fangenen, eben an diesem Menschlichen Anteil haben" (5. 29).
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4.4.1.3 Kriterien des Menschengerechten aus
Glauben, Hoffnung, Liebe

Dem Humanum aus Glauben, Hoffnung, Liebe eignen bestimmte
Kriterien, die im Sinne von kritischen oder leitenden Richt-
punkten es gestatten, in konkreten Entscheidungssituationen
auszumachen, was denn nun das "Rechte", das Menschliche,

das Humanum, das, worauf es ankommt, ist.

RICH legt sich nicht auf eine bestimmte Anzahl solcher
Kriterien fest, betont aber, dass sie immer alle miteinander
-~ also relational ~ angewendet werden miissen.,

4.4.1.3.1 Kriterium der kritischen Distanz

Der hoffende Glaube weiss um das Kommen des Reiches Gottes
und darum, dass die Strukturen dieser Welt vergehen (1. Kor.
7,31). Er wird sich ihnen deshalb niemals konformistisch
anpassen, nennten sie sich auch christlich, sozialistisch,
kirchlich oder wie auch immer. Er wird ihnen allen vielmehr
in kritischer Distanz gegeniiberstehen.

'4.4.1.3.2 Kriterium der Relativitit

Der Glaubende weiss asber auch, dass alle Veridnderungen, so
wichtig sie auch sind, und so engagiert er sich fiir sie ein-
setzt, niemals die "Erli8Ssung vom B&sen", das Reich Gottes
bringen ké&nnen. Dies zu meinen, hiesse Relatives zu Absolutem
machen,

RICH (1873, 54) spricht von "prophetischer Kritik". "Sie ist
grundrevolutiondirer Protest gegen jede, sowohl reaktiondre
als auch progressive, Vergdtzung menschlich-~geschichtlicher
Gréssen, heissen sie nun Kirche oder Partei, biirgerliche
oder sozialistische Gesellschaft, privates oder kollektives
Eigentum."

Anderseits bedeutet Relativit#t aber auch die Hinnahme des
Relativen -~ solange es sich nicht absolut setzt -, die Hin-
nahme von Verdnderungen, auch wenn sie nicht das Reich Gottes
bringen. Relativitdt ist das Gegenteil der "Grossen Weigerung"
(MARCUSE) .

Relativitét heisst beides vermeiden: den Verrat an der Zukunft
wie den an der Gegenwart.
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4,4.1.3.3 Kriterium der Relationalitdt

Christus hat keine neue Moral gebracht, Er ist das Ende

jeder Moral (RSm. 10,4). Wahre Humanitit kennt nur einen
Imperativ: das Gebot der Liebe. Und eben Liebe kann man

_nicht befehlen und nicht erzwingen. "Darum ist auch der

Christusglaube weder an eine bestimmte Gesellschaftsord-
nung noch an eine bestimmte Moral gebunden" (RICH, 1973,
55). Er ist ihrer aller Krisis.

In der Zelt des Vorletzten haben dennoch Wertvorstellungen
ihre relative Bedeutung. "Allein, sie werden nicht kon-
ventiocnell aufgenommen, sondern - und das ist daran das
spezifisch Christliche - in einen neuen, umgreifenden
Zusammenhang gestellt, der sie sowohl relativiert als auch
neu begriindet” (S. 55). Sie miissen relational verstanden
werden.

RICH erliutert diesen Sachverhalt am Beispiel von "Freiheit
und Dienstbarkeit", die beide absolut gesetzt, also nicht
relational verstanden, zu extremistischen Verfehlungen
Etlhren.

4.4.1.3.4 Radikalit#t im Gegensatz_ zu Extremismus
Das Kriterium der Relationalitéit verbietet jeden Extremismus,
der einseitig einen Wert absolut setzt,

Claubende Existenz ist radikal "'Radikal' sein, heisst immer
auf das Ganze gehen, sich nicht von Halbheiten gefangen neh-
men lassen. Demgegenilber ist der Extremismus gerade nicht
radikal, weil er - und zwar im besten Fall - immer nur auf
Halbwahrheiten zielt" {S. 57).

4.4,1,3.5 Kriterium der Mitwenschlichkelt

Dem Kriterium der Relationalitit entspricht "ein Menschliches,
das sich weder auf den ausschliesslichen Nenner der Autonomie,
der Emanzipation, der Selbstbehauptung noch auf den des Gehor-
sams, der Dienstbarkeit, der Selbstpreisgabe bringen ldsst.
Relational bestimmte Menschlichkeit ist immer Mit-Menschlich-
keit, Menschsein mit und fiir den andern" (S, 57).
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4.4.1.3.6 Kriterium der Partizipation

Mitmenschlichkeit ist ein personales (1,2,3) Kriterium.

Sind in einer gesellschaftlichen Institution die Beziehun-
gen der Menschen untereinander (personal} von Un=-Mitmensch-
lichkeit bestimmt, braucht nicht nur ein Versagen der Ein-
zelnen vorzuliegen, sondern es kann unter Umstinden auch

auf die vorfindlichen Macht~, Rechts- und Weisungs-Strukturen
zurilickzufilhren sein,

Das Kriterium der Mitmenschlichkeit muss deshalb durch das
der Partizipation erginzt werden.

“Mitmenschlichkeit in ihrem unmittelbar-personalen Bezug
verstanden meint nun nichts anderes als das Teilhabenlassen
anderer an dem, was man ist, hat und tut" (S. 58). Analog
dazu bedeutet Partizipation "das Teilhabenk®nnen aller Be-
teiligten bzw. Betroffenen an den durch diese Strukturen
begriindeten Michten, Rechten und Befugnissen" (S. 58). Das
Kriterium der Partizipation wirkt der Bildung von einsei~
tigen Privilegien entgegen.

Das Menschen- und das Sachgerechte stehen in einem relatio-

nalen Verhidltnis. "Was vor dem Gebot des Sachgerechten nicht
bestehen kann, wird auch vor dem Gebot des Menschengerechten
nicht bestehen kdnnen. Mit andern Worten: Das 'Sachgerechte'
ist selbst ein Kriterium des Menschlichen" (S, 59},

bDamit ist die Ethik gezwungen, bei all ihren Erwigungen dem
Gesichtspunkt der Praktikabilit#t geblihrend Rechnung zu
tragen. "Nur das Praktikable ist wirklich sachgerecht"

(S. 60}). Das Humane aus Glauben, Hoffnung, Liebe "hat in-
stdndig nach der besseren Gerechtigkeit zu fragen, nach dem,
wag sein konnte, bis hin zur Inspirierung durch das Utopische.
Aber sie wird darin grundrealistisch bleiben miigssen"™ (S. 60).

Wird damit nicht letztlich wieder eine Kapitulation vor der
"harten Realit#t" vollzogen? Nein. Denn alles h#ngt davon
ab, wie wir den Zweck einer Sache begreifen. Das Sachge-
rechte darf nicht unrelational Wertneutralitit beanspruchen.
Es gilt vielmehr, das Sachgerechte in Relation zum Menschen-
gerechten zu bringen. In Umkehr des obigen Satzes kann man
formulieren: Was vor dem Gebot des Menschengerechten nicht
bestehen kann, ist auch nicht sachgerecht.
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4.4.2 DAS PROBLEM DES "GANZEN" MENSCHEN

4.4.2.1 FKriterium "Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit"

Neben den sieben Kriterien wvon RICH (4.,4.1) soll hier ein
achtes Kriterium "Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit" ein-
gefilhrt werden.

Es enthilt inhaltlich gegeniiber RICH nichts Neues, ermig-
licht es jedoch, in der heutigen Diskussion einige Sach-
verhalte noch pointierter auszudriicken.

Die Kriterien der Relationalitit und der Radikalitit
vermochten bereits deutlich zu machen, dass einzelne Werte
niemals absolut gesetzt werden diirfen. Man muss sie viel-
mehr relational verstehen. Aber nicht so, dass etwa zwlschen
Freiheit und Dienstbarkeit ein kompromisslerischer

"goldener Mittelweg" zu wihlen wire - ein bisschen Freiheit,
ein bisschen Dienstbarkeit, oder: meine Freiheit wird durch
die des andern begrenzt - sondern so, dass bheide. Werte
relaticnal auf ein Ganzes bezogen werden. Eben dies ist
Radikalit&t. Was das im Falle "Freiheit und Dienstbarkeit"
bedeutet, kann in LUTHERs (1520, WA 7, 12ff) berilhmter
Schrift "Von der Freiheit eines Christenmenschen" nachge-
lesen werdent

"Eyn Christen mensch ist eyn freyer herr ilber alle ding
und niemandt unterthan.

Eyn Christen mensch ist eyn dienstpar knecht aller ding
und yderman unterthan" (8. 21).

Relationalit#t und Radikalitdt heisst also Ausrichtung auf
ein Ganzes, oder wie das Kriterium genannt werden soll:
Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit,

Die Bedeutung dieses Kriteriums fiir die Jugendarbeit soll

im folgenden noch etwas genauer herausgearbeitet werden.

4.4,2.2 Der Exklusivititsanspruch der Theologie auf
den "ganzen" Menschen

ROESSLER (1962) hat in seinem Buch "Der ‘ganze' Mensch"
deutlich den Anspruch der theologischen Seelsorgelehren
herausgearbeitet, als Einzige flir den "ganzen" Menschen
zustindig zu sein. Die Psychologie beispielsweise soll
nach dieser Meinung "bei ihrem Gegenstand bleiben. ...
Sie soll nichts anderes sein wollen als Naturwissenschaft
im weitesten Sinne" (THURNEYSEN, 1946/1976, 183).

".,, greift sie iber die ihr gesetzten Grenzen einer
deskriptiven Phidnomenologie hinaus, so wird sie spekulativ
und gerit notwendig ins Schwanken, ja ins Schwédrmen"

(s. 181). (3)
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Dieser Anspruch ist aber keineswegs aufrecht zu erhalten.
ROESSLER (1962, 92) fasst die Ergebnisse seiner Unter-
suchung wie folgt zusammen: "Als Ergebnis zeigt sich im
ganzen Bereich der anthropologischen Fragestellung unter
Einschluss der Seelsorgelehre eine identische Grundstruktur.
Das allgemeine Thema ist die Auslegung des 'ganzen' Menschen.
Sein Wirklichkeit erschliesst sich in Erfahrung: Erfahrung
des Wortes Gottes in der Seelsorgelehre, Erfahrung persconaler
Begegnung in der neueren Medizin, Erfahrung des Lebens in

der Philoscphie."

Die Feststellung ROESSLERs wird durch die neuesten Ent-
wicklungen in der Debatte um die "Lebensqualit#t" bestitigt.
Wir kdnnen allerorts - und nicht nur bei den Theologen -

ein Wachsen der Erkenntnis feststellen, dass Lebensqualitdt
niemals bloss einseitig - etwa durch eine hochgeziichtete
industrielle Technclogie - erreichbar ist. Man besinnt sich
neu auf eine ganzheitliche, relationale Betrachtungsweise (4).

Die Theologie hat deshalb ihren Exklusivit#tsanspruch auf
den "ganzen" Menschen schleunigst aufzugeben - was teilweise
auch schon geschehen ist - und stattdessen zu fordern, dass
in sdmtliches menschliches Handeln die Ausrichtung auf
Ganzheitlichkeit eingebracht wird. Nur dies entspricht dem
Menschlichen aus Glauben, Hoffnung, Liebe,

4.4,2.3 Der Irrtum von der MS8glichkeit "ganzheitlicher"

Jugendarbeit

Der aAnspruch der Theologie auf den "ganzen" Menschen wurde
auch auf die Jugendarbeit iibertragen. Man sagte dann etwa,
dass in der Schule nur ein Teil (der Kopf) des jungen
Menschen entwickelt werde. Die Jugendarbeit habe demgegen-
Uber die Aufgabe, den "ganzen" Menschen zu bilden., Es
entstand das Postulat von der Ganzheitlichkeit der ausser-
schulischen Jugendarbeit, Ein berechtigtes Anliegen - aber
eine vdllige Ueberforderung, Man konnte ihm nur einiger-
massen gerecht werden, indem man den "ganzen" Menschen
unter der Hand wieder reduzierte (4,4,2,4)., Dieser
"reduziert-ganze" Mensch wurde nun scheinbar "ganzheitlich"
erfasst und gebildet.

(3} Der Zusammenhang zwischen dieser Meinung und dem in 1.3.2 kriti=-
gierten Irrtum, dass die Psychologie nur Hilfswissenschaft der
Theclogie zu sein habe (THURNEYSEN, 1946/1976, 174ff), ist un-
schwer zu erkennen,

(4) Diese Tendenzen waren auch an der Vollversammlung des Oekumenischen
Rates der Kirchen, 1975 in Nairobi, sehr deutlich spirbar; vgl.
NAIROBI 75 (1976).
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Es soll damit natiirlich keinesfalls geleugnet werden, dass
Jugendliche in einem Lager unter Umstdnden "ganzheitlicher"
gefordert werden als in der Schule. Aber man hat allen Grund
daran zu zweifeln, dass in einem Lager der "ganze" Mensch
zum Zuge kommt (vgl. 3.13.2.3, 3.14,2.1, 4.4.2.4). Eine
solche Forderung wire aber auch eine glatte Ueber-Forderung.

Es wire auch reiner Unsinn, beispielsweise von einer Jugend-
Sportgruppe zu verlangen, sie habe "ganzheitliche Erziehung"
zu leisten. Sie will nun mal in erster Linie sportliche
Bktivit4iten anbieten (5}.

Was diese Jugendgruppe aber kann und unbedingt soll, ist,
sich auf Ganzheitlichkelt ausrichien, den Sport in Relation
zu andern Werten setzen, flir die andern, nicht-sportlichen
Aspekte des Menschen offen sein; sie soll versuchen, sie
soweit als méglich wahrzunehmen, zu reflektieren und in die
sportliche Jugendarbeit einzubeziehen (6).

Kurz gesagt: Es gilt, den Anspruch auf Ganzheitlichkeit
fallenzulassen, aber gleichzeitig umso entschiedener
Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit zu fordern.

(5) Es £4lit auf, dass in .den meisten neueren "Theorien der Jugendarbeit'
die Sportgruppen kaum ins Blickfeld gelangen (hdchstens noch als
Negativ-Beispiele fiir eine a-politische Haltung). Dabei kommt ihnen
auf dem Feld der Jugendarbeit eine sehr grosse Bedeutung zu (2.1.1.2,
3.12.3.1). bPer Grund fir dieses Stillschweigen ist leicht zu finden:
Der Sport passt nicht in die Schemen der modernen "Theorien der
Jugendaxbeit", Deshalb iibergeht man ihn kommentarlos oder lehnt ihn
als Erziehung zum Leistungsdenken pauschal und undifferenziert ab.

(6) Diese Bemerxrkung richtet sich beispielsweise gegen eine Art wvon
Spitzensport, in dem die Jugendlichen vdllig-einseitig nur auf
sportliche Héchstleistungen gedrillt und deren itbrige Persénlichkeits
entwicklung und Interessen vbllig vernachlédssigt werden.

Vgl. zum Thema auch den bemerkenswerten Vortrag von WEISS (1975)
"Gedanken zur pidagogischen Ausbildung der J+S-Leiter", der eine
Neubesinnung im schweizerischen JUGEND + SPORT signalisiert.

Einige Satze: "Es wdre falsch zu sagen, in unseren Sportfachkursen
geschehe keine Erziehung., Es ist dies genaus so falsch wie die
Behauptung, Sport habe nichts mit Politik zu tun. Ob wir wollen oder
nicht, wo Unterricht erteilt wird, geschieht soziale Bildung. Der
Fihrungsstil des Unterrichtenden prégt die Schiller. Sie erfahren
autoritdren, demokratischen, expertokratischen oder anders-kratigen
Fiihrungsstil. $ie exfahren Erziehung zum Konsumverhalten oder zu
Eigenstandigkeit. Die Frage ist allerdings, ob dem Leiter bewusst
ist, welche soziale Bildung er vermittelt. Wenn er nicht dariber
nachdenkt5 so erzieht er zu seinen eigenen Selbstverstandlichkeiten"
(5. 249},
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4.4,2.4 Das individualistische Missverstdndnis des
"ganzen" Menschen

Das individualistische Missverstindnis des "ganzen" Menschen
soll am Beispiel des CVIM/F aufgezeigt werden, Der YMCA hat
seit jeher dem Postulat einer ganzheitlichen Jugendarbeit
einen zentralen Platz eingerdumt und dies in seinem Vereins-
abzeichen, dem CVJM-Dreieck, &ffentlich zum Ausdruck ge-
bracht. Dieses Denken ist nicht zuletzt ein wichtiger Grund
fiir die weite Verbreitung des CVJM (2,3.2,2) und sein so
vielfdltiges Programmangebot (2.3.2,3).

Das moderne CVJM~Dreieck symbolisiert die Einheit von Leib,
Seele und Geist, also den "ganzen" Menschen im traditio-
nellen Sinne, Es entstand im Zusammenhang mit der Ausweitung
des CVJM~Arbelitsprogrammes, die man an der Stockholmer Kon-
ferenz von 1888 beschlossen hatte. Eingefllhrt wurde es
bereits 1890 im CVJIM-Ausbildungszentrum Springfield College
durch Luther H. GULICK,

Mit Bezug auf 1. Thess., 5,23 wird das Dreieck als Symbol
fiir die allseitige Indienstnahme des Menschen durch Christus
gedeutet (GEISSBERGER, 1968, 54f).

Dieser Gedanke war fir die damalige Zeit und eine christ-
liche Jugendbewegung revolutiondr. Er diirfte wie gesagt
einer der Hauptgriinde fiir die heutigen vielseitigen Aktivi-
tdten des CVJM sein.

In der Praxis wurde das Dreiecksymbol meist als allseitige
Entwicklung des Menschen interpretiert. Man stellte dann

den Gedanken gerade auf den Kopf und begann gleichzusetzen:
Kbérper = Sport, Geist = Bildungsarbeit, Seele = Bibelarbeit.
Das Ergebnis war das genaue Gegenteil zum Gedanken der Ganz-
heitlichkeit: die Uebernahme wvon Elementen der antiken
Leib-Seele-Geist-Anthropologie. Nur so konnte es schliess-
lich auch zu der verhdngnisveollen Unterscheidung von zentralen
und peripheren, "eigentlichen" und "uneigentlichen" Aktivi-
tdten kommen (4.2.1.1).

Mit etwas Geschick liess sich das Dreiecksymbel auch auf
nur-geistliche Aktivitdten anwenden. Man interpretierte
"Hand-Herz-Kopf" und umschrieb das etwa so: Im Geist be-
greifen, im Herzen annehmen, mit der Hand ausfiihren. Der
"ganze" Mensch wurde auf den homo religiusus reduziert.
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Eine Reduktion des "ganzen" Menschen auf den homo sportivas
war ebenso leicht mdglich: Beim Sport braucht man bekannt-
lich K8rper und Geist (Muskeln und Hirn); und die Seele
kommt in der Gemeinschaft der Sportskameraden ebenfalls zu
ihrem Recht,

Die bisher genannten Formen sind nicht chronologisch zu
verstehen. Man findet sie in der Praxis in mannigfachen
Variationen, oft miteinander, manchmal nebeneinander,
gelegentlich gegeneinander ausgespielt,

Ihnen allen ist jedoch eines gemeinsam: Der "ganze" Mensch

- je nach Bedarf auf den homo religiosus oder auf den homo
sportivus reduziert, oder auch im weiteren Sinne als Einheit
von Leib, Seele und Geist verstanden -, der "ganze" Mensch
ist ein Individuuum., Hinter der Vorstellung von der Lelb-
Scele-Geist-Einheit, hinter der Vorstellung vom "ganzen"
Menschen tberhaupt, steht meist ein individualistisches
Menschenbild. '

Diese Engflihrung zeigt sich auch im Bereich der katholischen
Jugendarbeit. So formuliert GASTEIGER (in: DOBMEIER, 1974,
26): "Kirchliche Jugendarbeit ist gerichtet auf den ganzen
Menschen mit Leib und Seele, mit Herz und Gewissen, Vernunft
und Willen,"

Eine Erweiterung dieses Schemas finden wir dort, wo das
Dreieck in einen Kreis eingezeichnet wird: "Der Kreis,
mit welchem wir es {(Anm.: das CVJM-Dreieck) manchmal um-
geben, und der, welcher Teil des Weltbundabzeichens ist,
verbinden das Individuum mit der Gesellschaft, in welcher
er oder sie lebt, und mit den Verantwortlichkeiten, die
daraus folgen: beizutragen zu einer Welt der Gleichheit
und Gerechtigkeit, lckal und global” (7).

Der individuale Aspekt wird durch den personalen erginzt
(1.2.3). Aber der Individualismus wird daduxrch nicht auf-
gehoben: Der Mensch ist zuerst ein Individuum aus Leib-
Seele-Ceist und tritt erst dann in Beziehung zur Umwelt (8}.

(7) WORKBOOK (1976, 5); eigene Uebersetzung aus dem Englischen,

(8) Diese Sicht driickt sich beispielsweise in einer Formulierung wie
der folgenden aus:
Der CVJM/F St. Gallen "entwickelt ein Tdtigkeitsprogramm, das
Menschen jeder Altersstufe helfen soll, ihre ganze Persénlichkeit
im Sinne des Evangeliums nach Leib, Seele und Geist zu entwickeln,
Dies soll sie befihigen, durch Gott zum Mitmenschen das rechte
Verhaltnis zu finden ..." (Statuten des CVIM/F St. Gallen, 1974,
Art. 4).
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Dass der Mensch lberhaupt nur Mensch wird und Mensch ist,
indem er in Beziehung mit anderen Menschen steht und ein
Glied einer Gesellschaft ist, gelangt nicht ins Blickfeld.

Das ist die notwendige Folge, wenn man ausgeht vom "ganzen"
Menschen. In der Praxis resultiert die typische, individu-
alistische Verengung, welche dieser Jugendarbeit denn auch
von den Vertretern emanzipatorischer und antikapitalistischer
Konzepte (4.2.1) zum Vorwurf gemacht wird, und welche auch

in der vorliegenden Studie becbachtet werden kconnte
(3.14.2.1).

Diese individualistische Verkilrzung ist eng verbunden mit
dem Phinomen der Individualisierung, Privatisierung und
damit auch Labilisierung der Religiositdt, was wir als
Kennzeichen des Auswahlchristentums kennenlernten (4.2.2.2).
bie "ganzheitliche" Jugendarbeit ist durchaus mitschuldig

an dieser Erscheinung,

Jedoch nicht Flucht zum Zwillingsbruder des Individualismus:
zum Kollektivismus - wie letztlich die antikapitalistische
Jugendarbeit meint - sondern Relationalit#t, Radikalitét
statt Extremismus, Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit heisst
die L&sung.

Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit meint nicht hur den
"ganzen" Menschen, sondern alle "homines”,

Der Mensch (als Gattung) muss gleichzeitig gesehen werden

als politisches Wesen, als individuales, perscnales, soziales.
leibliches, seelisches, geistiges, sporttreibendes, spielen-
des, feierndes, festendes, sozialisations-, bildungs- und
emanzipations-bedirftiges, gesellschaftliches, sexuelles,
religidses Wesen usw, usf,

Pie Begriffe wurden absichtlich in zufdlliger Reihenfolge
gesetzt, um anzudeuten, dass dies alles gleichberechtigte
Aspekte des Menschen sind (vgl. 1,2.5, 4.5.4.4).

Ein Kriterium "Ganzheitlichkeit" wirde die Forderung be-
deuten, alle diese Aspekte gleichzeitig zu beriicksichtigen
- eine v8llige Ueber-Forderung.

Das Kriterium "Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit" aber ver-
langt, immer darum zu wissen, dass der Mensch noch mehr ist
als er anscheinend ist. {(Man spricht manchmal davon, dass

er sich selber transzendiere). Die Trédger von Jugendarbeit
sollen versuchen, stdndig neue Aspekte zu entdecken, zu re-
flektieren und in die Arbeit mit den Jugendlichen einzube-
ziehen. Und niemals darf ein Aspekt als "nicht unsere Aufgabe"
einfach ausgeblendet oder gar verdringt werden (vgl, 3,13.2.3,
4.4.2.3).
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"ausrichtung auf Ganzheitlichkeit" ist ein Kriterlium, das
gestattet, jede Jugendarbeit wach zu riitteln, wenn sie in
Gefahr steht, einen Aspekt - sei es nun den religidsen,
den politischen, den sportlichen oder den gesellschafts-
kritischen - zu verabsolutieren, das Kriterium der
Relationalitidt zu vergessen, extremistisch statt radikal
zu werden.

4,.4.,3 KONSEQUENZEN

In diesem Abschnitt wollen wir uns nun einigen ausgewdhlten
Problemkreisen aus dem Bereich der Jugendarbeit zuwenden.
Mit Hilfe der erarbeiteten Kriterien soll aufgezeigt werden,
in welche Richtung die Ldsungen gehen milssten. Eine Aus-
arbeitung von detaillierten Beurteilungs- und Entscheidungs-
Maximen wiirde den Rahmen diesexr Arbeit sprengen.

4.4,.3.1 Sozlal-integrativ oder emanzipatorisch?

Die Vertreter der sczial-integrativen Jugendarbeit sehen
sehr richtig, dass der Mensch nicht als auto-nomes (9},
isoliertes Individuum existieren kann. Er ist ein relatio-
nales Wesen, das immer auf ein Du, auf andere Menschen,
auf Gemeinschaft, auf eine Gesellschaft angewiesen ist

und nur durch sie iiberhaupt Mensch wird und ist. "No man
is an island" (DONNE) - auch keine "selbstverwirklichte”
oder emanzipierte.

Andererseits widerspricht jedoch die sozial-integrative
Jugendarbeit zutiefst den Kriterien der kritischen Distanz
und der Relativitdt.

(9) Das Wort "autonom" stammt von griechisch "autonomeos” und bedeutet:
nach eigenen Gesetzen lebend, selbstédndig, unabhingig.

Theologisch gesehen, muss der.Autonomie des Menschen die Not-
wendigkeit ihrer Verwurzelung in der Theonomie bewusst gemacht
~ jedoch nicht entgegengesetzt - werden (vgl, TILLICH, 1973,
I, l03ff).
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Die (gerade herrschende) Gesellschaft und ihr (gerade
herrschendes) Normen- und Wertesystem, die (gerade vor-
findliche Kirch-) Gemeinde oder der Jugendbund (in dem man
zufillig Mitglied ist) werden unter der Hand zu absoluten
Gréssen, Mit Adjektiven wie "demokratisch", "freiheitlich",
"kirchlich", "christlich" usw. werden sie geschickt vor
Kritik und Verinderungen geschiitzt.

"Gottes Geist in der Kirche hat nichts mit jugendlicher
Kritik an der Kirche, die Radikalit#t des Anspruches
Gottes auf den Menschen hat nichts mit jugendlichem Radi-
kalismus, das Gebot der Heiligung nichts mit jugendlichem
Weltverbesserertum zu tun." Mit diesen Worten versucht
BONHOEFFER (1933/1960, 293) die Kirche der Kritik und
notwendigen Veridnderungen zu entziehen (10).

Diese Haltung vermag vor den Kriterien des Humanen aus
Glauben, Hoffnung, Liebe nicht zu bestehen. Jede gesell-
schaftliche Institution - heisse sie nun Staat, Kirche,

CVIM oder wie auch immer, sowie jede Form von Jugendarbeit -
ist eine geschichtlich gewordene, relative Grdsse. Sie ist
damit nicht als Teilverwirklichung - als "Briickenkopf" -

des Reiches Gottes zu verstehen. Dies verlangt kritische
Distanz (11).

Die Vertreter der emanzipatorischen und der antikapita-
listischen Jugendarbeit sehen in dieser Bezlehung richtiger.
Aber sie wiederum stehen in der Gefahr zu vergessen, dass
das Relative nicht einfach relativistisch vergleichgliltigt
werden darf. Die Gegenwart darf nicht einer - wiederum
verabsolutierten - angeblich machbaren Zukunft gecpfert
werden.

(10) Zu BONHOEFFERs Rechtfertigung muss allerdings gesagt werden,
dass seine Position 1933, zur Zeit des beginnenden National-
sozialismus, durchaus eine gewlisse Berechtigung hatte.

(11) Um noch etwas deutlicher zu werden: Das Zlrcher Modell der
CcvIM-Jungscharen (4,2.1.2.3) steht heute in sehr grosser Gefahr,
sich selber absolut zu setzen - wenn es ihr nicht schon erlegen
ist, wofilr einiges spricht. Die Folgen sind in den Untersuchungs-
Daten bereits deutlich sichtbar (3.8.3.2, 3.12.3.5, 3.14,2.1).
pDasselbe lisst sich aber auch von vielen sogenannt rechtgliubigen
Bibelgruppen sagen, die glauben, nur Gottes Willen zu erfiillen,
huch ihnen gegentiber gilt das Noch-Nicht., Auch sie leben erst
im Relativen. Auch ihnen gegeniibber gilt es, kritische Distanz
zu wahren.
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Hinter vielen emanzipatorischen und antikapitalistischen
Konzepten stehen zudem individualistische oder - mit jenen
nahe verwandt - kollektivistische Anthropologien., Ihr Ziel
ist entweder der auto-nome, unrelatiocnal verstandene
Einzelmensch, der von allen Bindungen - sie sind a priori
"repressiv" - "befreit" ist oder das Kollektivwesen, das
man nur noch als Glied einer sozialen Klasse oder Gruppe
sieht, und dessen Werturteile im Diskurs dieser Gruppe
gemacht werden; wer sich nicht anpasst, ist unsozial,
konservativ oder reaktion#ir; einige Repressidnchen werden
abgebaut, eine umso grBssere Repression des betreffenden
Kollektivs daflir neu errichtet,

Jede solche Extremisierung durch Absolutsetzung eines
einzelnen Wertes f£ilhrt aber zu Desillusionierung, zu
Resignation und neuer Repression (12).

(12) Diese Desillusionierung und Resignation als Resultat falsch
verstandener, unrelationaler und illusionfirer Emanzipation
kann beispielsweise im Lagerbericht von HANSEN (1970, 225ff)
besichtigt wexden:

Knut:

"sie {(Anm.: der Lagerleiter) haben mir vor einem Jahr den

Anstoss gegeben. Sie haben bei mir die Kritik an der Gesellschaft
geweckt., Und sie ist bei mir dann geendet in den verschiedenen
aktionen bis hin zum Axel-Springer-Verlag. In dem Sinne wirde

ich sagen wie meine Eltern: Sie haben mich versaut, letztes

Jahr im Ferienlager!"

Hajo:
v, ,. Ist es gut, dass er diesen Anstoss gehabt hat? Oder wire
es hesser, wenn er mit der Gesellschaft konform gegangen ware? ...

Knut:
"Ja, ich gebe zu, ich war faul. Und ich gebe zu, es war zu einem
Teil Verrat an der Revolution."

Hajo:
"Du musst dich mal zuridckziehen. Du musst einmal Pause machen.
Du bist als Ideentriger fragwirdig geworden. Du musst damit

rechnen, dass man dich und deine Freunde aus der Schule ausschliesst.”

Harm:

"Wir haben es gemerkt. Wir sind voll Idealismus 'reingestolpert'.
Wir sind nicht damit fertig geworden mit dieser scheissautoritdren
Gesellschaft. Im nidchsten Jahr missen wir es halbautoritér ver—
suchen."
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Es gilt, sowohl das berechtigte Anliegen der sozlal-integra-
tiven als auch das der emanzipatorischen Jugendarbeit auf-
zunehmen, beide Werte relational zu verstehen und festzu-
halten.

Aber nocheinmal: eben gerade nicht als kompromisslerischer
"goldener Mittelweg" ~ soziale Integration garniert mit
einigen emanzipatorischen Elementen (4.2.1.2) - sondern

im Sinne einer recht verstandenen Radikalitdt, die beide
Werte relational versteht (vgl. 4.5)}.

Wie sind nun die untersuchten Lager in dieser Beziehung
Zu beurteilen?

Im Datenteil haben wir gesehen, dass sie sozial-
integrativ, negativ "anpassend" wirken (3.8.3.2). Wir
haben weiter konstatiert, dass Teilnehmer sich in ihrer
Selbstentfaltung behindert fihlen (3.12.3.5).

Ihr Sozialisationsmodus vermag deshalb vor den besprochenen
Kriterien des Menschengerechten aus Glauben, Hoffnung, Liebe
nicht zu bestehen, Es sind grundlegende Verdnderungen ins
Auge zu fassen.

4.4.3.2 Der kameradschaftlich-partizipative Flhrungsstil

In 3.8,.3.2.4 wurde der Fillhrungsstil besprochen, der in den

untersuchten Lagern mehrheitlich praktiziert wird. Er lHsst

sich wie folgt charakterisieren:

- hohe emotionale Wdrme und Zuwendung

- relativ starke Lenkung des Verhaltens

- vorwiegend taktische, kaum strategische
Betelligungsstile.

Vermag dieser Flihrungsstil vor den Kriterien des Menschen-
gerechten aus Glauben, Hoffnung, Liebe zu bestehen?

Antwort: Nein.

Dem Kriterium der Mitmenschlichkeit wird zwar entsprochen.
Der Stil kann als kameradschaftlich bezeichnet werden (13).
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Dieser Filhrungsstil muss jedoch vom Kriterium der Partizi-
pation her kritisiert werden.

Obwohl auf der personalen Ebene Kameradschaftlichkelt
herrscht, kdnnen die Teilnehmer auf der strukturellen Ebene
nicht teilhaben "an den durch diese Strukturen begriindeten
Michten, Rechten und Befugnissen" (RICH, 1973, 58). Den
Leitern stehen vielmehr bestimmte Privilegien zu (3.8.3.2.3).

MOLLENHAUER (1969) hat etwas Aehnliches im Auge, wenn erxr
den "taktischen" vom "strategischen Betelligungsstil" unter-
scheidet (3.8.3.2.3).

Will man den Kriterien des Menschengerechten aus Glauben,
Boffnung, Liebe gerecht werden, ist ein kameradschaftlich-
partizipativer Fihrungsstil zu fordern.

"Kameradschaftlich" bezieht sich dabei auf das unmittelbare
Verhéltnis der Beteliligten zueinander und entspricht dem
Kriterium des Mitmenschlichen (Personal-Aspekt; 1.2.3};
"partizipativ" bezileht sich auf das Verhdltnis der Betei-
ligten zueinander, insofern es durch Strukturen vermittelt
ist. Es entspricht dem XKriterium der Partizipation (Sozial-
Aspekt; 1.2.3).

(13) Angebrachter wére eigentlich der Begriff "partnerschaftlich".
Das Wort "Partnerschaft" war jedoch in neuester Zeit einer der-
artigen Inflation ausgesetzt, dass es unbrauchbar wurde, Ueberall
dort, wo man Herrschaftsstrukturen verschleiern will, spricht man
von Partnerschaft: Aus Sozlalkontrahenten werden Sozialpartner,
der Mitbestimmung wird die Partnerschaft gegenilbergestellt, aus
ausgebeuteten Lindern der Dritten Welt werden Entwicklungspaxtner,
die Kirchen verhalten sich neuestens partnerschaftlich, man
spricht gar von Partnerschaft mit der Natur.

Der Terminus "kameradschaftlich" ist demgegeniiber klarer be-
stimmt (abzusehen ist von der Kameradschafts-Euphorie in der
Popular-Erziehungslehre vor einigen Jahren).

Kameradschaft ist ein eindeutig personaler Begriff (1.2.3). Wie
die Etymologie zeigt, muss Kameradschaft keineswegs zu falscher
Kumpelei fiihren oder den in der Jugendarbeit t&tigen Erwachsenen
glauben machen, er sei dem Jugendlichen gleich und habe es ihm
gleichzutun. (Es gibt hierflir sehr peinliche Beispiele von angeb-
lich kameradschaftlichem, dabei nur kindischem Verhalten).

Das deutsche Lehnwort "Kamerad" kommt {iber das frz. camerade
vom ital. camerata {(dahinter lat. camera): Kammergemeinschaft,
Stubengenossenschaft; Genosse, Gefihrte.
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Nun ist allerdings zu fragen, ob dieser geforderte kamerad-
schaftlich-partizipative Fiihrungsstil auch vor den andern
Kriterien zu bestehen vermag.

Mit Blick auf die Kriterien der Kritischen Distanz, der
Relativitit, der Radikalitdt und der Ausrichtung auf Ganz-
heitlichkeit muss er ebenfalls gefordert werden. Wie wir

in 3.8.3.2 sahen, diilrfte die "anpassende" Wirkung der Lager,
ihre F8rderung von Autoritdtsgliubigkeit, Konformismus, An-
passertum und indirekt von Konformisten- und Auswahl-
christentum stark durch einen nicht-partizipativen Flhrungs-
und nicht-strategischen Beteiligungsstil mitverursacht sein.

Der stirkste Einwand wird immer wieder im Namen des Krite-
riums des Sachgerechten erhoben. Wie soll man zum Beispiel
in einem Lager mit hundert oder zweihundert Jugendlichen
partizipativ arbeiten? Fiihrt ein solcher Versuch nicht
notwendigerweise zur "anti-autoritdren® Entgleisung?

Hier muss nun wirklich gefragt werden, in wessen Dienst
denn dieses Sachgerechte steht. Etwa nicht in dem des Men-
schengerechten? Dann sollte es aber doch mdglich sein, ent-
weder in den grossen Lagern die Strukturen so zu verdndern,
dass Partizipation ermdglicht wird (1l4) oder, wo das wirk-
lich nicht realisierbar ist, miissen eben kleinere Lager
durchgefithrt werden.

Die Jugendarbeit hat ja die grosse Chance, dass ihre Struktu-
ren ungleich beweglicher sind als beispielsweise die einer
wirtschaftlichen Unternehmung oder des Staates - dort aber
fordern dann die gleichen Kreise - {ibrigens zu recht - Mit-
bestimmung.

Wesentlich ist jedoch, dass man das Kriterium des Sachge-
rechten, welches gleichzeitig eines des Menschengerechten
ist, nie aus dem Auge verliert. Es darf beispielsweise nie-
mals vergessen werden, dass wir es mit Jugendliichen zu tun
haben, die nicht tberfordert werden diirfen (15)}.

{14) Dieser Weg ist gangbar. Er kann hier jedoch nicht néher expliziert
werden. Vgl, 3.8.3.2.3, Anm. 13.

Ein Lager in der vorliegenden Untersuchung, in welchem Partizipa-
tion anscheinend weitgehend verwirklicht wurde, ist Lager Nr. 8,
das Teenager-Camp in der Camargue f{Anhang l, A 1.1.8).

{15) Vgl. dazu den wichtigen Aufsatz von GIESECKE {1969, 539ff},
Ein Beispiel einer Ueberforderung ist das Lager, welches HANSEN
(1970) protokolliert; vgl. 4.4,3.1, Anm. 12.
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Mur das richtig verstandene Kriterium des Sachgerechten
verhindert "anti-autoritdre" Entgleisungen ("Chaos") und
pseudo-partizipative Schein-L&sungen ("Lagerrat” mit Alibi-
Funktion) (16).

Das Problem liegt nicht so sehr bei der praktischen burch-
fihrung als vielmehr beim Wollen der betreffenden Trdger
von Jugendarbeit (17).

Auf eine mit dem Flihrungsstil eng verbundene Frage muss
hier nochmals eingegangen werden. Im Abschnitt iiber den
Ziel- und Wertekonflikt (3.3.4.1) wurde davon gesprochen,
dass die Leilter ein Gegeniiber zu den Jugendlichen bilden
sollen. Die Spannung miisse durchgehalten, der Konflikt aus
getragen werden.

Genau das ermdglicht der kameradschaftlich-partizipative
Filhrungsstil. Er hat zur Folge, dass in dieser Konfliktbe-
wiltigung alle Beteiligten die gleichen Chancen haben.

{16} KUPFFER (1974, 11ff) weist darauf hin, dass ein Wechsel des
Fiihrungsstiles noch nicht viel bedeutet:

"Wo dexr Erzieher fiberlegt, welchen Fihrungsstil er anwenden soll
ist er in die padagogische Dimension noch gar nicht vorgedrunge:
Er hdlt seine dominierende Stellung fiir unerschittert, glaubt z=u
wissen, worauf es pidagoglsch ankommt, und vertraut wie bisher
darauf, den Jugendlichen zu dessen eigenem Wohl dberlisten zu
kénnen. Das Denken in den Kategorien des 'Fihrungsstils' be-
grelft Erziehung wie ein taktisches Spiel, in dem der Kundige
durch den richtigen Griff in die Trickkiste zum Erfolgt kommt
(3. 13).

Man kann KUPFFER nicht v3llig zustimmen. Aber darin hat er si-
cher recht: sclange die Leiter immer noch genau wissen, was das
Resultat des Prozesses sein muss, ist noch nichts Entscheiden-
des geschehen, anders gesagt: scolange liegt noch kein partizi-
pativer Fihrungsstil, keine strategische Beteiligung vor.

(Vgl. zu KUPFFER: JOUHY, 1974, 109ff und DUFNER, 1974, 253ff).

(17) Dieser Behauptung entspricht die Becbachtung, dass die Gruppen-
fihrer in der Untersuchung eine iberdurchschnittlich starke
direktive Einstellung zeigen (vgl. 3.8,3.2.4).
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KUPFFER (1974, 11ff} formuliert folgendermassen:

"Solche Partnerschaft bedeutet aber nicht, dasg beide nun
gleichfdrmig denken und einander in allen Punkten zustimmen.
Wer sich als Erzieher zur Harmonie gendtigt glaubt, nimmt
dem Jugendlichen eine Chance der Emanzipation. ... Der
Jugendliche verféngt sich oft in unfruchtbaren Alternativen,
die ihm einen realistischen Bezug zur Welt erschweren. So
verkindet er immer wieder die These: Entweder passe ich
mich an die Normen der Gesellschaft an und lasse mich da-
durch korrumpieren - oder ich passe mich nicht an und kann
dann eben in dieser Gesellschaft nicht leben. Aber ...

Jeder Schritt, der mein Gewicht in der Leistungsgesellschaft
steigert, bringt mir ein Stilick Emanzipation von derselben
Gesellschaft. Dies kann ich dem Jugendlichen aber nur dann
glaubhaft machen, wenn ich 1hm eine Lebenspraxis vorzeige,
die weder durch anarchistische Unreife noch durch konformi-
stisches Spiessertum geprdgt ist. Entfdllt dilese Bedingung,
so besteht zwischen uns keine polare Spannung, sondern
entweder Hierarchie oder Gleichgiiltigkeit" (8. 15).

Auf diesen Sachverhalt 1st deshalb so grosses Gewicht zu
legen, weil durch eine solche Haltung seitens der Leiter
die Jugendlichen unter anderem auch zur Konfliktfdhigkeit
erzogen werden.,

Die Vertreter der emanzipatorischen Jugendarbeit betonen
mit Recht immer wieder, dass in der Jugendarbeit gelernt
werden muss, mit Konflikten umzugehen und sie auszutragen
(18). Dies ist gerade auch dort ndtig, wo die Einheit -
etwa in der Christlichen Jugendarbeit - betont wird. Kon-
flikte bestehen auch, wenn ich mich mit anderen Menschen
stark verbunden fllhle und sie vielleicht sogar sehr schitze
{(vgl. 4.5.3.4.2),

Der kameradschaftlich-partizipative Fiilhrungsstil fidrbt auf
alle Beteiligten ab., Die Jugendlichen werden deshalb ohne
Schuldgefiihle zu ihren eigenen Meinungen, Interessen und
Gefiihlen stehen lernen und damit befdhigt werden, Konflikte
zu erkennen, auszutragen und sinnvoll zu bewdltigen.

Darum nochmals: Dem Menschengerechten aus Glauben, Hoff-
nung, Liebe entspricht ein kameradschaftlich-partizipati-
ver Flihrungsstil =~ nicht aber jener, welcher in den unter-
suchten Lagern mehrheitlich praktiziert wird.

(18) vgl. SEYDEL {1974; Untertitel: Freiraum und Konflikt),
MOENNINGHOFF (1975, 31ff) sowie die Literatur in 3.3.4.1 und
4,2.1.4f.
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4,4.3.3 Gemischt- oder getrennt-geschlechtliche Lager?

In 3.13 wurde das Problem der gemischt- oder getrennt-ge-
schlechtlichen Lager diskutiert. Was l&sst sich dazu im
Lichte unserer Kriterien sagen?

Es geht letztlich um die Frage, welcher Platz dem Menschen
als homo sexualis zuzuwelsen ist.

Das Kriterium der Ausrichtung auf Ganzheitlichkeit verlangt
nicht einfach bloss noch gemischte Lager. Das wire der Ver-
such, Ganzheitlichkeit extremistisch zu verwirklichen, und
unrelational gedacht. Der Wert Sexualit#dt darf nicht abso-
lut gesetzt werden.

Bei richtlger Anwendung des Kriteriums des Sachgerechten
kann es sich durchaus zeigen, dass das eine oder das andere
Ziel besser mit einem getrennt-geschlechtlichen Lager oder
einer getrennt-geschlechtlichen Gruppenaufteilung zu errei-
chen ist. Man denke beispielsweise an Sportverbénde.

Aber:

Inmer wo das Getrennt-Geschlechtliche verabsolutiert wird,
wo Jugendarbeit als prinzipiell geschlechts-getrennte be-
trieben wird, wo man die Sexualitidt verdrdngt (3.13.2.3),
wo also der Mensch als homo sexualls nicht mehr ernst ge-
nommen wird, iberall da muss im Namen des Menschengerech-
ten aus Glauben, Hoffnung, Lieche protestiert werden.

Nicht deshalb ist eine Verabschiedung der minnerbilindischen
Vergangenheit des CVJM zu fordern, well getrennte Lager und
Gruppen an sich schlecht und darum zu kritisieren wéren.
Sondern eine prinzipiell geschlechts-getrennte Jugendarbeit
ist abzulehnen, weil dort empirisch nachwelsbar der homo
sexualis nicht ernst genommen wird und das Resultat beim
Jugendlichen eine mangelhafte oder gar eine Fehl-Entwick-
lung bis hin zur Sexualneurose sein kann (3.13.2.3).

Allein, auch mit der Einfilhrung gemischter Jugendarbeit
ist das Entscheidende noch nicht getan. Es gilt, die Er-
gebnisse der Jugendsexualforschung aufzunehmen und sich

zu {iberlegen, welche Funktion der Jugendarbeit bei der Se-
xualentwicklung des Jugendlichen zukommen sollte. Diese
Aufgabe blieb bisher weitgehend unbewdltigt - auch in ge-
mischten Gruppen (ZULEHNER, 1976, 137; 3.13.2.3; wvgl.
THOMAS, 1970).
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4,4.3.4 Das Religidse in der Jugendarbeit

In 3.6.2.4 konnte in Uebereinstimmung mit den Ergebnissen
von REISER (1972) die Hypothese aufgestellt werden, dass
zur erfolgreichen Gewinnung einer gewlssen Identitdt in

der Adoleszenz die Auseinandersetzung mit religidsen Fragen
gehdrt.,

Chne bereits spezifisch christliche Inhalte ins Spiel zu
bringen, kann man dabei an die Notwendigkeit einer Be-
antwortung der Sinnfrage und der Gewinnung einer "Weltan-
sicht" anflihren (vgl., REISER, 1972, 18ff; 3.10.1.2.5) oder
etwa im Sinne JUNGs (1972a, 12) an eine dem Menschen inne-
wohnende "religidse Funktion" denken (3.10,1.1,2). Auch
Fragen der Ethik geh&ren in den gleichen Zusammenhang.
Wenn Religicn in diesem weiten Sinne verstanden wird (vgl.
3.10.1.1}), kann kaum ein Zweifel daran bestehen, dass der
Mensch immer auch ein homo religiosus ist,

Eine - Jjede - Jugendarbeit, die dem Kriterium "Ausrichtung
auf Ganzheitlichkeit" geniligen will, darf deshalb die reli-
giisen - genau so wie etwa die politischen oder sexuellen -
Aspekte des Menschen nicht einfach als "nicht unsere Auf-
gabe" ausblenden oder gar verdrdngen (4.4.2.4).

zum selben Schluss kommt auch REISER (1972, 51), wenn er
fordexrt: "Religidse Phinomene sind notwendig Gegenstand
einer Erziehung, die auf die Identitdt des Kindes zielt."

Die soeben skizzierte Aufgabe der Jugendarbeit scheint
heute durch verschiedene Faktoren erheblich erschwert zu
selin;

1. Wir leben in einer pluralistischen Gesellschaft, in
der verschiedene Wertsysteme miteinander konkurrieren
(vgl. SPOELGEN, 1975, 131).

2. Die Wertsysteme von Gesellschaft und Kirchen sind nicht
kongruent (4.2.2.2).

3. Die heutigen landeskirchlichen Formen sind weithin
nicht mehr tragfihig und leisten deshalb unzureichende
Hilfestellung bei der Bewdltigung religidser Probleme
(3.11,2.1).

4. Nicht nur die heutigen landeskirchlichen Formen sind
problematisch geworden, sondern auch viele traditionell
christliche Inhalte,

Eng mit diesen Erscheinungen verkniipft ist das Phdnomen des
Auswahlchristentums, dessen Kennzeichen und Problematik in
4,2.2.2 besprochen wurden,
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Die Terminologie JUNGs benutzend, kann man heute die Re-
liglositdt vielleicht sogar eine weitgehend verdrédngte und
darum unentwickelte Funktion nennen.

Das dussert sich dann beispielsweise in magischen Vor-
stellungen, die nach REISER (1972, 80f) im Durchschnitt
jedem Schiiler nachgewiesen werden konnen.

HALBFAS (1966, 197f) zielt in dhnliche Richtung, wenn er
in seiner Studie "Jugend und Kirche" feststellt:

"Eg lisst sich nicht in Zahlen sagen, wie hoch der Prozent-
satz religids verarmter Kinder ist. Die Bedingungen meta-
physischer Aushungerung sind aber so allgemein in unserer
Gesellschaft vorhanden, in ihrem System fast schon grund-
gelegt, dass wir einen sehr hohen Anteil Jugendlicher ver-
muten miissen, die religids von friiher Kindheit an vernach-
lissigt worden sind. Wenn es i{lberhaupt - etwa durch eine
gute Glaubensunterweisung und seelsorgerliche Betreuung -
im Verlauf der Jugendjahre zu einer gewissen Aufarbeitung
religidser Kenntnisse und Einsichten Kommt, wird eine
einigermassen gefestigte Glaubenshaltung und Weltanschau-
ung auch beim Abiturienten nur ausnahmsweise zu erwarten
sein., Selbst bei bescheidenen Anspriichen ist eine gewisse
religitse Reife erst im Verlauf der Zwanzigerjahre zu ge-
wirtigen. Die meisten erreichen sie nie, Unsere Abiturien-
ten konnen den Erwachsenen zwar mit verbliiffend vernlinfti-
gen Urteilen und einem sicheren Verhalten in Erstaunen
setzen, unmittelbar daneben wird der urteilsfdhige Beo-
bachter aber auf so viele Infantilismen in Gehabe und
Ansicht stossen, dass ihm der wahre Reifungsstand nicht
verborgen bleibt,"

Dem gegenilber steht die Feststellung von HALBFAS (1966,
174) und vielen anderen (3.11.4): "Die Jugend ist religids
ansprechbar".

Auch die Ergebnisse der Lager-Untersuchung (3.11) zeigen
dasselbe Bild: Gefragt ist ein kameradschaftliches, offenes
Gesprich ilber religidse Fragen (vgl. 4.5.3.4); wird dies
ermbglicht, zeigen auch Jugendliche mit niedriger religi-
Bser Einstellung eine durchaus positive Einstellung gegen-
{iber solchen Aktivit#ten (3.11.,2.1, 3.11.3.1}.

Dariiber, wie dieses Einbeziehen des Religilsen - etwa

auch in einer Sportgruppe - praktisch geschehen kdnnte,
liegen leider noch sehr wenige systematisierte Erfahrungen
aus neuerer Zeit vor. Hier wartet zweifellos eine grosse
und bisher noch unbewiltigte Aufgabe auf die in der Jugend-
arbeit Tdtigen.
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Der CVJIM hat sich am World Council 1977 mit dieser Problematik be-
schidftigt und unter dem Titel "Die heutigen spirituellen Bedilrfnisse
- eln Ruf zur 2ktion" folgende Resolution gefasst (19):

"Im Glauben, dass die heutigen sozialen, oekonomischen, politischen
und persénlichen Probleme nicht nur Ausdruck materieller oder kultu-
reller Bedirfnisse sind, sondern dass sie auch einen spirituellen
Aspekt (a spiritual connotation) haben; und im Glauben, dass das
Evangelium von Jesus Christus die Antwort ist, beschliesst dieser
Rat, dass das Exekutiv-Komitee eine Kommission ernennt

a) ‘um die heutigen spirituellen Beddrfnisse zu identifizieren,

b} um das in unserem Namen implizierte Evangelium von Jesus Christus
auf diese spirituellen Bediirfnisse zu beziehen,

¢} um ein Bktions-Netz in den Aereas, in den nationalen und lckalen
Vereinen aufzubauen, das deren jeweiligen spezifischen sozialen
Situationen entspricht,

d) um Programme fiir Leiter und Teilnehmer zu entwickeln, die ihnen
helfen sollen, auf diese identifiziexten spirituellen Bedixfnisse
zu antworten,

e} um ausdrdcklich den spirituellen Aspekt in jedem Programmtyp zu
f6rdern, wissend, dass der CVJIM immer die Ganzheit des Menschen
im Blick behalten muss."

Es ist zu hoffen, dass sich als Ergebnis dieser und anderer
Arbeiten neue MOglichkeiten der Einbeziehung des Religidsen
in die Aktivit#ten jeder Art von Jugendarbeit zeigen werden.

{19} Resoluticn Nr. 17; eigene Uebersetzung aus dem Englischen nach
dem COfficial Report (WELTBUND, 1977, 141).
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4,5 CHRISTLICHE JUGENDARBEIT ALS EINE FORM

DER CHRISTUSGEMEINSCHAFT

4.5.1 THESE

Die zentrale These dieses Kapitels lautet:

Christliche Jugendarbeit ist entweder eine Form der Ekklesia
der Christusgemeinschaft - oder sie verfehlt sich selbst.

Tst sie nicht eine Form der Ekklesia, so mag sie zwar einen
wertvollen Beitrag zur Sozialisierung, Politisierung oder
Emanzipation der Jugend leisten, aber sie verfehlt letzt-
lich ihr eigenes Wesen, das, was sie erst zur Christlichen
Jugendarbeit macht: eine Form der Christusgemeinschaft zu
sein (vgl. BRUNNER, 1968).

Dieses Grundwerturteil (1.2.4) gilt es im folgenden n&her
zu entfalten.

In den neueren Publikationen zu unserem Thema wird meist
von "kirchlicher" oder "evangelischer" bzw. "katholischer
Jugendarbeit" gesprochen (1). Man umgeht damit das Problem,
Christliche Jugendarbeit definieren und von Allgemeiner
Jugendarbeit abgrenzen zu miissen (2) - offensichtlich eine
heikle Angelegenheit. (Hiufigster Einwand: kann man denn

so klar zwischen "christlich" und “nicht-christlich" unter-
scheiden? Vgl. auch 4.3.1).

Wird hingegen der Ansatz bei "Christlicher Jugendarbeit”
gewdhlt, kann man nicht mehr bloss auf der Ebene gesell-
schaftlicher Institutionen (Kirchen, Konfessionen) oder
soziologisch erfassbarer Rktivitdten argumentieren, sondern
es werden eminent theologische, genauer: ekklesiclogische,
Entscheidungen unausweichlich.

aber gerade dem Selbstverstiéndnis des in dieser Studie
untersuchten CVJIM/F wird man - zumindest international

(1) So z. Bsp. SEYDEL (1974), BAEUMLER (1967a, 1973b, 1976 w.d.),
BONHOEFFER (1960), SPOELGEN (1975), KIRCHHOFER (1973), JUERGENSEN
(1976) , MOLLENHAUER {1969),

{2) Begriffe im Sinne der Ausfihrungen in 4.3.
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gesehen - in keiner Weise gerecht, wenn man bei kirxchlicher
oder evangelischer Jugendarbeit ansetzt: Der CVIM/F ver-
steht sich als oekumenische und an keine Kirche oder Kon-
fession gebundene Bewegung (3.2.4). Er hat sich auch stets
streng davor gehiitet, zur Kirche 2zu werden. Und dennoch
riickt er gerade seine christliche Identitdt immer wieder
entschieden ins Zentrum (vgl. 2.3).

Soll dieses Selbstverstédndnis ernst genommen werden, muss
man bei Christlicher Jugendarbeit ansetzen und sie auf ihre
exegetischen und dogmatischen Voraussetzungen befragen.

Wir wollen uns deshalb zuerst einigen exegetischen Befunden
zuwenden, diese dann auf ihre dogmatischen Konsequenzen be-
fragen und darauf versuchen, einige Implikationen fiir
Christliche Jugendarbeit herauszustellen.

4.5.2 EKKLESIA ALS CHRISTUSGEMEINSCHAFT

4.5.2,1 Ekklesia als Leib Christi

KAESEMANN (1972, 178ff) untersucht in einem Vortrag das
flir die paulinische Ekklesiclogie zentrale Motiv vom Leib
Christi. Seine wichtigsten Ergebnisse sind (3}:

1. bas Motiv vom Leibe Christi ist fiir PAULUS nicht bloss
ein Bild oder eine Metapher. Sondern genauso wie der
irdische Jesus einen irdischen Leib hatte, hat auch
der erhShte Christus einenwirklichen, irdischen Leib
- die Ekklesia., Die Glaubenden werden mit ihrem Sein
realiter (!} darin eingegliedert und haben sich des-
halb auch entsprechend zu verhalten.

2. Die Anschauung des "Seins in Christus" und die des
Christusleibes gehdren untrennbar zusammen. Sie inter-
pretieren sich gegenseitig.

3. Der Christusleib ist neue Schépfung in weltweiter
Dimension. Er bezeichnet die Welt als das wvon Christus
beanspruchte Herrschaftsgebiet und zielt deshalb auf
Weltmission.

(3) Die entscheidenden Stellen: RSm 12,4f, L. Kor. 10,16f,
l. Kor. 12,121ff,

vgl. GOPPELT (1976, 472ff), SCHULZ (1976a, 89f, 94 u. }976b),
CONZELMANN (1976, 286ff u. 1969, 247ff), BULTMANN (1968b, 309ff),
LOHSE (1974, 101£f), KAESEMANN (1974, 319ff), MICHEL (1966, 295ff).
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Allein der Auferstandene schafft seinen Leib. Der Geist
Christi begriindet den Christusleib, leitet und h&lt ihn

Wenn der Glaubende in diesen Christusleib eingegliedert
wird, gllt das nicht nur fiir seine Seele oder Inner-
lichkeit. Er wird vielmehr mit all seinen Fdhigkeiten
und Relationen, mit seiner ganzen Kreatfirlichkeit und
Weltverflochtenheit ohne Unterschied von Geschlecht,
Rasse, religi®ser Tradition, Bildung usw. zum Dienst

Wo immer sich Christen als solche im christlichen
Alltag bewdhren, wo sie ihre "Leiber" zum irdischen
Dienst hingeben, da manifestiert sich der Christus-Leib.

Christus ist auf dem Plan bevor Ekklesia wird., Er 18st
sich nicht in sie auf (5). In ihr setzt sich auch nicht
das Geschehen der Inkarnation fort. Der leib ist zum

Der Glaubende wird als Christus Zugeordneter Glied
der Ekklesia. Und nicht umgekehrt, dass er als Glied der
Ekklesia an Christus teil hitte.

Der Christusleib hat fiir PAULUS funktionale Bedeutung.
Das Motiv taucht deshalb nur in der Par#nese auf. Die
Ekklesiologie ist der Christologie eindeutig unterge-
ordnet und ergibt sich aus ihr.

Das wichtigste Anliegen dieser Par#dnese ist Solidaritéat
der Glieder, niemals jedoch Gleichheit. Es kommt PAULUS
alles darauf an zu betonen, dass es vielerlel Gaben,
vielerlei Glieder gibt. Aber sie sind Glieder des

Diese Ekklesiologie behauptet deshalb in Husserster
Radikalitit das Priestertum aller Gldubigen (7).

Die paulinische Vorstellung vom Geist, der den Leib leitet, muss
sorgfiltig unterschieden werden von der Vorstellung im Epheser-

und Kolossexbrief, wo Christus als Haupt des Leibes verstanden
wird. Zu dieser Verschiebung des Ekklesia-Versténdnisses in den
Deuteropaulinen und der damit angedeuteten Tendenz zum Frithkatho-
lizismus vgl., KAESEMANN (1972, 208£f) und SCHULZ (l976a, 89f u. 94).

Fiir den Apostel konstituieren nicht die Glieder den Leib, sondexn
dieser setzt jene aus sich heraus (KAESEMANN, 1974, 324}.

4,

zusammen (4).
5.

berufen.
6.

Dienst gerufen.
7.
8.
9.

einen Leibes (6).
(4)
(5}
(6)

Das ist die paulinische Charismenlehre. Sie wird immer im Zusammen-
hang mit dem Motiv des Christusleibes behandelt (1. Kor. 12, Rém, 12).
Vgl. SCHULZ (1976b), KAESEMANN (1974, 319ff u. 1970, I, 1:09ff},
MICHEL (1966, 295f£f), CONZELMANN (1969, 244ff}.
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4.5.2.2 Der Gottes-Dienst im Alltag der Welt

Sir Frank WILLIS erzdhlte oft die Geschichte eines Quikers,
der einen Geschdftsfreund zu einem Quiker-Meeting einlud.
Der Freund kannte sich in den Gebr#uchen der Quiker nicht
aus und war verdutzt iiber das lange Schweigen. Schliesslich
flisterte er seinem Gastgeber ins Ohr: "When does the
service begin?" - "Service begins when the meeting is
over!", war die prompte und charakteristische Antwort (8).

Diese kleine Geschichte illustriert trefflich, worum es
PAULUS in R&m. 12 mit dem Gottes-Dienst im Alltag der Welt
geht. Fassen wir die wichtigsten Ergebnisse der Exegese
kurz zusammen (9):

l. Der terminus technicus fiir den kultischen Gottesdienst
{latreia) wird von PAULUS nur zweimal (10) gebraucht
(R6m. 9,4 und 12,1). Er verwendet ihn jedoch typischer-
weise gerade nicht flir die kultische Versammlung der
Ekklesia-Gemeinde.

2. Gottesdienst (latreial) ist nach PAULUS vielmehr der
Gottes-Dienst im Alltag der Welt, Gerade dieser ist
die "logike latreia", d.h, der "logische”, Gott ent-
sprechende, geistliche Gottes-Dienst. Er ist immer
zugleich Menschen-Dienst.

Gottes-Dienst meint die Hingabe unseres "Leibes", d.h.
unserer ganzen Existenz, unseres gesamten auf die Welt
bezogenen Seins. Gottes-Dienst ist der Dienst im Alltag
der Welt (Rdm. 12),.

3. Eng verbunden mit dieser Vorstellung ist das Motiv vom
Christusleib und die Charismenlehre (R8m. 12, 1. Kor. 12):
Zu diesem Gottes-Dienst, der immer ein Menschen-Dienst
ist, hat ein jeder verschiedene Gaben erhalten. Sie alle
sind gleichwertig (vgl. 4.5.2.1).

4. Eine zentrale Rolle kommt dem Geist 2zu, der den Christus-
leib leitet (4.5.2.1). "Man traut dem Geist zu, dass er
jedem und allen das Notige und Richtige aufdeckt”
(KAESEMANN, 1974, 313).

(7) Dass man aus dem Bild vom Christusleib lange Zeit hindurch ver-
suchte, hierarchische Strukturen abzuleiten, bezeichnet KAESEMANN
(1972, 207) als "grotesk, aberx fiir das Missverstindnis paulinischer
Theologie im allgemeinen charakteristisch."

(8) "Wann beginnt der Gottesdienst?" - "Der Gottesdienst beginnt,
wenn das Treffen voribex ist!" (nach WORKBOOK, 1976, 4).

(9) Vgl. zum folgenden: Rém. 12, 1. Kor. 12; KAESEMANN (1974, 311ff
u. 1970, II, 198ff), BRUNNER (1968, 56ff).
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5. Dieser Gottes-Dienst im Alltag der Welt kann niemals
vom Indikativ der Heilszusage in der Rechtfertigungs-
botschaft getrennt werden. In der Pardnese (also im
Imperativ) "bekundet sich Rechtfertigung als Griff
der Herrschaft Christi nach unserm Leben. Unser Heil
griindet im Rechtsanspruch des Schopfers auf uns, und
dieser wird in der Parfnese als Kehrseite unseres
Heils sichtkbar" (8. 311).

Dieser exegetische Sachverhalt ist l&ngst bekannt. Die
Konsequenzen aber werden kaum je gezogen. "Gottesdienst"

ist und bleibt in der Praxis fast aller Kirchen die kultische
Sonntagmorgen-Veranstaltung, das Zusammenkommen um Wort und
Sakrament.

v6llig logisch folgt daraus fiir die christliche Jugend-
arbeit, dass sie dann "erfolgreich" ist, wenn miglichst
viele ihrer Mitglieder am Sonntagmorgen-Gottesdienst und
am Abendmahl teilnehmen - denn dies gilt als Zeichen der
Integration in die Gemelnde Christi.

Dieser Irrtum wird zwar nur selten offen formuliert und
zugegeben. Er spukt jedoch in vielen Kiépfen herum. Hier liegt
ein Grund fiir die weit verbreitete sozial-integrative Jugend-
arbeit in den Kirchgemeinden {4.2.1.2).

Der gleichen Vorstellung erliegt auch die missionarische
Jugendarbeit, wenn sie zwischen "zentralen" und "peripheren"
Aktivititen unterscheidet und - wie dort ilblich - die Christ-
lichkeit einer Jugendarbeit daran misst, wie oft Bibelabende
oder Andachten abgehalten werden.

Nach PAULUS ist aber paradoxerweise gerade auch das, was als
prefan gilt, was alltdglich, was "peripher" genannt wird,
gottgewollt, und damit geistlich und "zentral®; dann ndmlich,
wenn es dem Dienst am Mitmenschen, der Auferbauung der Ekkle-
gia dient, Damit ist der Unterschied zwischen "zentralen"
Dingen (Gottesdienst, Bibellesen, Andachten usw.) und "peri-
pheren® Dingen ({(Sport, Politik, Berufsarbeit usw.) aufgehcben,
Es darf deshalb auch keine fromme Weltflucht geben. Der Christ
steht in der Welt. Dort ist sein Platz.

Gleichzeltig miissen nun aber auch jene Formen sozial-diakonisch
verstandener christlicher Jugendarbeit kritisiert werden, die
glauben, Jugendarbeit v&llig losgeldist vom Christus-Leib, von
der Ekklesia, betreiben zu k&nnen (vgl. 4.3.1). Der Dienst
{diakonia) und die Gemeinschaft (koinonia) an sich erhalten
dort christliche Dignitit. Nach PAULUS aber sind sie Charis-
men (Gaben) der Glieder am Leibe Christi, bestimmt zum
Gottes~Dienst im Alltag der Welt, zur Auferbauung der Gemeinde.

(10) Hinzu kommen drel Stellen, wo PAULUS das Verb latreuein verwendet.
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4,5,2,3 Die Ekklesia und die Kirchen

Nachdem exegetisch wenigstens grocb der Boden geebnet ist,
muss nun dogmatisch gefragt werden, wie sich die Kirchen
zur neutestamentlichen Ekklesia wverhalten., Sind die heutigen
Institutionen, die sich Kirchen nennen, und éie paulinische
Ekklesia identische Grdssen oder unterscheiden sie sich
vielleicht in entscheidenden Punkten? Was macht die Kirchen
zu Kirchen?

Die Lutheraner formulieren, ausgehend von der Confessio
Augustana (CA 7}, etwa so: "Wort und Sakrament sind die
konstitutiven Elemente der Kirche; aus ihnen ist sie ge-
worden, in ihnen wird sie erhalten" (MEZGER, 1963a, 9).

Die Katheolische Kirche ist eine rechtliche Institution und
versteht sich selbst im Sinne des sakramentalen Xirchen-
rechts. Ausdruck daflir ist der codex juris canonici; auch
das Aufstellen von Dogmen ist ein Teil der pdpstlichen
potestas jurisdictionis {(DENZINGER/SCHOENMETZER, 1967, Num.
3064 u, 3074), BRUNNER (1951, 18f) nennt deshalb die Katho-
lische Kirche die "vollendet kirchliche Kirche".

Hat aber PAULUS die Ekklesia wirklich so verstanden?
Daran ist nun doch zu zweifeln (vgl. 4.5.2.1).

Schon seit AUGUSTIN und vor allem seit ZWINGLI und CALVIN
wurde man aufmerksam auf den Unterschied zwischen den Kir-~
chen und der Ekklesia des Neuen Testamentes. Man entwickelte
deshalb die Theorie von der sichtbaren und der unsichtbaren
Kirche (ecclesia visibilis und invisiblis). Mit Recht wurde
diese Unterscheidung in neuerer Zeit stark kritisiert (z,
Bsp. von BRUNNER, BONHOEFFER, LOCHMANN u.a.): Der Christus-
Leib ist eine reale Grdsse und nicht invisibilis (4.5.2.1).

1951 erschien das wichtige Buch von Emil BRUNNER "Das Miss-
verstidndnis der Kirche"., Er hat das dort Gesagte in seiner
Dogmatik (Bd. III, 1964) wieder aufgencmmen und weitergefiihrt.

Die grundlegende These von BRUNNER ist die folgende:

Der Uebersetzung des griechischen Wortes "ekklesia" mit dem
deutschen Wort "Kirche" (lat. ecclesia) liegt ein verh#ngnis-
volles Missverstédndnis der paulinischen Ekklesia zugrunde.
Die Kirchen sind rechtliche Institutionen, die Ekklesia aber
eine Persongemeinschaft, eine Bruderschaft.

BRUNNER (1951 u, 1964, 76ff) zeichnet sorgfiltig nach, wie
nach seiner Meinung aus der paulinischen Ekklesia Schritt
fir Schritt die Kirchen wurden., Die Elemente dieser Ent-
wicklung seien:
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1. Das sakramentale Heilsversténdnis

2. Das institutionelle Verstidndnis der Ekklesia
3. Das neue Verstindnis der Tradition

4, Die Vollendung der heiligen Kircheninstitution

In jeder Phase der Kirchwerdung seien jedoch auch retar-
dierende Momente und Versuche zur Wiederherstellung der
urchristlichen Ekklesla wirksam gewesen (S. 93ff).

ZAHRNT (1966, 95ff) wirft BRUNNER "Urkirchenromantik",
Vertreten der "Verfallsidee", "einen Hauch von Utopie" und
einen "Zug zur Schwirmerei" vor. Solche Vorwlirfe sind ge-
geniiber einem so nfichternen Denker wie BRUNNER jedoch fehl
am Platz.

Er betont ausdriicklich: "die Ekklesia des Neuen Testamentes
ist etwas Einmaliges" (1964, 105)., Sie k¥nne nicht einfach
imitiert werden. Es sei ein grosser Irrtum, wenn immer wie-
der religise Gruppierungen glaubten, sie k&nnten den gar-
stigen Graben {iberspringen und die neutestamentliche Ek-
klesia endgiiltig verwirklichen. Es drénge sich "die Erkennt-
nis auf, dass keine der vorhandenen Gestalten, weder die
Landeskirche noch die Freikirche noch die Bruderschaften,
den Anspruch erheben kann, die Ekklesia des Urchristentums
zu sein" (8. 105).

BRUNNER meint nun aber auch, dass Kirchen, Bruderschaften,
Freikirchen u.i. "Werkzeug und Geh#use der Ekklesia" (5. 106
waren und heute noch sind. Aus dem Geist der paulinischen
Ekklesia heraus wurden und wiirden immer wieder Formen ge-
funden, in denen sich Ekklesia manifestiere, All diese Formen
seien nie "die neue Gestalt der Ekklesia", sondern immer
"Ekklesia unterwegs" (8. 139).

4,5,2.4 Christusgemeinschaft

Wie k&énnte man alsoc nach BRUNNER (1968, 56) die Ekklesia
kurz umschreiben?

"Ekklesia ist nichts anderes als eine Bruderschaft von
Menschen, die mit Jesus Christus und miteinander durch den
Heiligen Geist verbunden sind und ihr t#dgliches Leben in
solcher Gemeinschaft fiihren. Die Ekklesia wird uns be-
schrieben als ein gemeinsames Leben unter der Fihrung des
Heiligen Geistes, ein gemeinsames Leben in Glauben, in
Hoffnung und in Liebe, wo das, was wir als die kennzeich=-
nenden Zlige einer Kirche zu nennen pflegen, keine entschei-
dende Rolle spielt: 'kirchliche' Einrichtungen, kirchliche
Beh&rden, kirchliche Veranstaltungen," {Es folgen einige
Punkte, die bereits in 4.5.2,1f besprochen wurden.)
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Wenn man alles zusammenfasst, was in 4.5.2 bisher {iber die

Ekklesia gesagt wurde, scheint das Wort "Christusgemeinschaft"

am besten geeignet, um den paulinischen Ekklesia-Begriff in
heutigem Deutsch auszudriicken (11):

1. Die Christusgemeinschaft ist eine menschliche Gemein-
schaft, eine Bruderschaft, "a fellowship".

2. Die Christusgemeinschaft ist Gemeinschaft mit Christus,
sie ist Christus-Leib, ihre Glieder sind "in Christus®
{12).

3. Die Gemeinschaft der Menschen untereinander ist nicht
zu unterscheiden von ihrer Gemeinschaft mit Christus
und umgekehrt. Eine Scheidung von Horizontaler und
Vertikaler ist unmdglich. Christusgemeinschaft meint
das Zugleich, das "Christus in unsrer Mitte" (Matth.
18,20).

4. Christusgemeinschaft 1st nicht nur eine Summe von
Gliaubigen. Sie ist eine neue Grdsse: die Ekklesia,
die communio sanctorum, der Lelb Christi.

Dies bedeutet das Ende des Individualismus, der sein
Heil chne einen verbindlichen Bezug zum Mitmenschen
verwirklichen m#ichte, das Ende des Traumes vom auto=-
nomen, "selbstverwirklichten" Individuum.

Christusgemeinschaft ist aber auch das Ende des Kollekti-
vismus. Der Glaubende ist ein einmaliges, unersetzliches,
bei seinem Namen gerufenes (Jes. 43,1) und mit ganz spe-

ziellen Fédhigkelten (charismata) begabtes Glied am
Christus-Leib. Er steht in einem personalen Ich-Du-Ver-
hdltnis zu seinem Herrn und Vater. '

(11) BRUNNER (1951, 118 u.8.s vgl. 4.5.2.5) hat das Wort "Christusgemein-
schaft auch benitzt. Er hat jedoch darunter meist nur den Vertikal-

Aspekt (Mensch~Christus) verstanden und daneben den Horizontal-
Aspekt "Bruderschaft" (Mensch-Mensch) gesetzt. Hier steht der

Begriff fiir das untrennbare Ineinander der beiden Aspekte (s, Pkt 3).

{12) Es ist heute besonders wichtig, diesen Aspekt zu betonen. In der

neueren christlichen Jugendarbeit - und nicht nur dort - ist eine
deutliche Tendenz spirbar, jede Gemeinschaft und jede Form von Mit-
menschlichkeit mit den biblischen Begriffen keinonia und diakonia
christlich zu tberhdhen und zu vereinnahmen (4.5.2,2).

Damit wird gesagt: "Wo zwei oder drei versammelt sind, da bin ich
mitten unter ihnen". Oder moderner ausgedrickt: "Wo Liebe ist, da ge-
schieht Gott". In Matth. 18,20 ist aber zu lesen: "Wo zwei oder

drei in meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen".
In R6m. 15,7: "Nehmet einander an, wie (kathos: aufgrund der Tatsache,
dass) Christus uns angenommen hat, zum Preise Gottes" (Vgl. 4.3.1).
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5. Die Christusgemeinschaft ist zugleich universell und
speziell, Sie ist die weltumspannende Christusgemein-
schaft (die una sancta catholica et apostolica ecclesia
im wahren Sinne) (13).

Wo immer sich Menschen als Glieder der Christusgemein-
schaft wissen, k®nnen sie in aller Welt - unter den
verschiedensten Etiketten ~ andere Glieder derselben
FEkklesia antreffen uns sich mit ihnen in Bruderschaft,
"in Christus” verbunden fiihlen,

Und doch verwirklicht sich Christusgemeinschaft immer
an einem konkreten Ort: In einer Kirche, in einer Ge-
meinschaft, in einer Jugendgruppe, kurz: iiberall dort,
"wo zwel oder drei in meinem Namen versammelt sind"
{(Matth. 18,20).

Um nicht in Schwirmerei zu verfallen, muss nun aber - und
das hat auch BRUNNER getan - beachtet werden, was wir in
4.4,1,3 als die Kriterien der Relativitdt und der kritischen
Distanz kennenlernten:

Jede Form der Christusgemeinschaft ist eine gesellschaft-

7 liche, soziologlsche Gr8sse und steht sofort unter der Re-

alitit des Schon-Jetzt aber Noch-Nicht (4.4.1.1).

Im Sinne RICHs kénnte man formulieren: So wahr schon jetzt
eschatologische Christusgemeinschaft erlebbar ist, so wahr
steht trotzdem die Gottesherrschaft, die eschatologische
Erfiillung der Christusgemeinschaft noch aus und kann nicht
herbelgezwungen werden.

Gegeniiber jeder Form von Christusgemeinschaft, nennte sie
sich nun Xirche, Bruderschaft, Freikirche oder wie auch
immer, ist deshalb kritische Distanz geboten. Sie alle sind
und bleiben relative Gréssen, diirfen niemals absolut gesetzt
werden und bediirfen der stindigen Verdnderung und Neugestal-
tung: Sie sind "semper reformanda", sind "Ekklesia unterwegs"
(BRUNNER, 1964, 135).

Natiirlich bedeutet diese Sicht eine ungeheure Relativierung
der Kirchen und widerspricht dem Selbstverstindnis vieler
von ihnen. Eine Kirche gar, die sich zur einzig wahren Form
der Ekklesia proklamiert, wird gegen dieses Denken nur pro-
testieren kdnnen.

{13) vgl. dazu den singularen und pluralen Gebrauch des Wortes "ekklesia"
im NT (LOHSE, 1974, 62}. BRUNNER '{1951, 129): "Die Ekklesia in
Korinth ist nicht 'eine Ekklesia', scondern sie ist Manifestation,
Erscheinungsfoym dexr Ekklesia".
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Aber abgesehen davon, dass die eben skizzierte Fkklesiologie
sich exegetisch anscheinend recht gut auf PAULUS berufen
kann - es finden sich im NT selbstverstidndlich auch noch
andere ekklesiologische Ansdtze -, ist sie vorziiglich ge-
eignet, eine theologische Basis flir Christliche Jugendarbeit
abzugeben (14). Denn man kann nun fordern (Grundwerturteil,
1.3.4; wvgl. 4,5.1}):

Christliche Jugendarbeit scll eine Form, eine Manifestation
der Ekklesia, der Christusgemeinschaft, sein.

4.5.2.5 Christliche Jugendarbeit und die Kirchen

Ausgangspunkt:

1. Christliche Jugendarbeit s0ll eine Form der
Christusgemeinschaft sein {(4.5.1, 4.5.2.4).

2. Christusgemeinschaft manifestiert sich nicht aus-
schliesslich in den Kirchen und dort nicht nur im
Sonntags-Gottesdienst (4.5.2.3, 4.5.2.2).

Um die richtigen Schliisse zu ziehen, sind die in 3.11.2.1
referierten Ergebnisse der empirischen Forschung beziiglich
des Verhdltnisses von Jugend und Kirche zu beriicksichtigen,

"Das Verhdltnis Jugend und Kirche kann nicht als intakt
bezeichnet werden" reslimiert PETSCH (1975, 257).

Andererseits stellten wir in Uebereinstimmung mit vielen
Forschern fest (3.11.4, 4.4.3.4): "Die Jugend ist religits
ansprechbar" (HALBFAS, 1966, 174ff), Intensives religidses
Fragen hdngt eng mit der adoleszenten Identitdtsproblematik
zusammen (3.6.2,4 u,5.). Die geistlichen Programmpunkte
werden von den Lager-Teilnehmern {iberraschend positiv be-
wertet (3.11.1). Die Jugendlichen sehnen sich nach echter
Gemeinschaft und Kommunikatien (3.4.2.1, 3.11.2,1).

PETSCH (1975, 258) ist deshalb zuzustimmen, wenn er schreibt:
"Beide Kirchen haben im Umgang mit jungen Menschen schwere
didaktische Fehler begangen, ... Die von manchen Entwicklungs-
psychologen konstatierte 'Glaubenskrise' ist nicht (Anm.:
begser: nicht nur} als gleichsam natlirliche Entwicklungs-—
phase zu werten, Vielmehr muss sie zu einem grossen Teil

der Form angelastet werden, in der sich Kirche dem Jugend-
lichen prédsentiert.”

{14) BRUNNER hat seinen Ekklesia-Begriff in einem Vortrag (BRUNNER, 1968)
bereits selber auf die Jugendarbeit angewandt. Der hier vorgelegte
Ansatz verdankt jener Arbeit entscheidende Impulse.
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Wahrscheinlich muss ein grosser Teil des Inhaltes gleich
auch noch dazu gez&hlt werden: Es geht nicht bloss um
"zeitgemdsse Formen der Verkiindigung" (vgl. 4.4,.3.4).

Es ist nun aber falsch, mit dem Versagen der Kirchen gleich-
zeitig das Versagen des christlichen Glaubens zu behaupten
und daraufhin den Weg der "progressiven Identitdtsdiffusion”
{4.2.2.4.2) zu beschreiten. Das hiesse, das Kind mit dem
Bade ausschiitten.

Christliche Jugendarbeit soll Christusgemeinschaft verwirk-
lichen - davon sollte nicht abgegangen werden (4.5.1). Dass
die Kirchen immer auch ein Gefiss der Ekklesia waren, gilt
es dankbar anzuerkennen {(BRUNNER, 1951, 115f); daran, dass
Formen Christlicher Jugendarbeit nicht zu Kirchen werden
sollen, strikte festzuhalten (4.5.2.3, 4.5.1).

Wenn wir aber oben skizzierter Ekklesiclogie folgen, ergibt
sich, dass Ekklesia keineswegs an bestimmte kirchliche Formen,
Inhalte oder ilberhaupt an die Kirchen gebunden ist (4.5.2.3}.
auf die Jugendarbeit bezogen: kirchliche Jugendarbeit ist nur
eine Untergattung Christlicher Jugendarbeit und diese keines-
wegs nur im Raum der Kirchen mdglich.

Diese Feststellung ist wumse wichtiger, als wir im 3, Teil

an vielen Orten erkennen mussten, dass eine bestimmte Art von
Jugendarbeit immer selektiv wirkt: Es filhlen sich jeweils nur
Jugendliche mit ganz bestimmten sozialen Einstellungen, Inter-
essen usw. angesprochen. Diese Erkenntnis ruft nach einer Viel-
falt von Formen Christlicher Jugendarbeit und nach einer Viel-
falt von Formen iiberhaupt, in denen sich die eine Christus-
gemeinschaft verwirklicht. Dass diese Ekklesiologie natilirlich
nicht nur in der Jugendarbeit sondern auch auf andern kirch-
lichen Arbeitsfeldern tiefgreifende theologische Folgen hat,
sei hier nur kurz angedeutet.

BRUNNER (1951, 118) geht sogar noch einen Schritt weiter,
wenn er seine Studie ilber "Das Missverstdndnis der Kirche"
mit folgenden scharfen Worten beschliesst:

"Die Kirche hat wihrend ihrer ganzen Geschichte dadurch,

dass sie ihrem Wesen nach viel mehr ein Kollektiv als eine
Gemeinschaft war, die Bildung wahrer Bruderschaft in Christus
nicht nur vernachlissigt, sondern vielfach verhindert. Das
aber ist gerade das Wesen der neutestamentlichen Ekklesia:
die Einheit von Christusgemeinschaft im Glauben und Bruder-
schaft in der Liebe. In dieser Richtung gehen darum die Be-
strebungen nach neuen Formen der Christusgemeinschaft in

der jetzigen Zeit und werden es noch viel mehr tun in der
Zukunft. Weil die Kirche fast zu allen Zeiten versdumt hat,
wahre Bruderschaft in Christus zu bilden, darum ist, gleich-
sam als Mangelkrankheit, der neuzeitliche Kommunismus ent-
standen. Mit oder chne die Kirchen, wenn ndtig sogar gegen
sie, wird Gott die Ekklesia zum Bruderveclk werden lassen.

Ob die Kirchen sich dieser Erkenntnis &ffnen oder ver-
schliessen, davon wird es abhingen, ob sie eine Zukunft haben."
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4,5.2,6 Einladung zum Pistis-Glauben

Christliche Jugendarbeit soll also eine Form der Christus-
gemeinschaft sein. Wie aber entsteht denn Ekklesia?

Diese Frage ist mit der andern identisch: Wie wird man
Glied am Leibe Christi?

PAULUS antwortet in 1, Kor. 12,13 mit dem Hinweis auf die
Taufe. Der Taufakt ist aber filir ihn kein mysterienhafter
Vorgang, bei dem ex opere operato mit dem Tdufling etwas
Geheimnisvolles geschieht, sondern eine Symbolhandlung:
ein sichtbares Zeichen des Glaubensgeschehens, durch das
der Glaubende in Christi Tod und Auferstehung hineinge-~
nommen wird (ROm 6,3) (15).

Glied am Leibe Christi wird man also durch das Glaubens-
geschehen. Glauben, getauft und ein Glied der Ekklesia
sein, gehdren untrennbar zusammen.

Nun hat BRUNNER (1964, 205ff) liberzeugend dargelegt,

dass das griechische Wort "pistis", das wir mit "Glauben"
iibersetzen, heute vielfach missverstanden wird. Man denkt
dabel meist an hundert Dinge und "Heilstatsachen", die

fiir "wahr" zu halten und auf Autoritdt hin blind "zu glauben"
gind: dass die Aussagen des apostolischen Glaubensbekennt-
nisses "wahr" sind, dass die Bibel Gottes Wort ist, dass
Jesus Wunder wirkte, dass er fiir uns starb und auferstand
usw. usf. Man kénnte geradezu von einem "Dass-Glauben"
sprechen. BRUNNER nennt diese Art von "Glauben" einen
Bibel-, Lehr- coder Tatsachenglauben. Er ist eine religidse
Leistung, ein "Werk”.

bas Neue Testament meint mit dem Wort "pistis" aber etwas
ganz anderes. BRUNNER stellt deshalb dem Bibel- Lehr- oder
Tatsachenglauben die neutestamentliche Pistis (wir wollen
sie hier "Pistis-Glaube" nennen) gegeniiber und beschreibt
sie als "die Koinzidenz von g&ttlicher Selbstmitteilung und
menschlichem Selbstversténdnis" {(S. 237) (16).

Wenn wir etwas anders formulieren, k¥nnen wir sagen: Pistis-
Glaube ist das Zusammenfallen des bedingungslosen g&ttlichen
Ja zum Menschen in Christus mit dem ebenso bedingungslosen
menschlichen Ja zum g&ttlichen Ja: das Zusammenfallen von
zwel Ja,.

{15) vgl. BRUNNER (1964, 59f, 71ff), LEUENBERGER (1973, 31ff),
KAESEMANN (1974, 151ff).

(16) Es ist hier nicht méglich, den Begriff des Pistis~Glaubens im
Unterschied zum Lehr- oder Bibelglauben ausfihrlich darzustellen.
Vgl. dazu BRUNNER (1964, 179ff); 3.10.1.1.1; GOPPELT (1976, 198ff);
sehr schén auch ZINK (1974, 35f).
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Leben im Glauben heisst dann: Leben im Ja. Wachsen im
Glauben: das Ja noch deutlicher vernehmen und leben lernen.
Die Frucht dieses Pistis-Glaubens: Neues Leben; Leben aus
Glauben, Hoffnung, Liebe; Leben in der Christusgemeinschaft.

Dieses Ja kann einmal ganz deutlich vernehmbar und lebbar
sein (grosse Glaubensgewissheit), ein andermal nur ganz
schwach (Zweifel). Es kann sich im extremsten Falle auf ein
fast inhaltsloses Ja reduzieren ("Ich glaube, lieber Herr,
hilf meinem Unglauben", Matth. 9,24}, oder eben: es kann
ein Nein werden.

in 3.6.2.4 u.d. haben wir gesehen, dass die pubertdre und
adoleszente Identitiitskrise verbunden ist mit intensiviertem
religisem Fragen und Suchen. Glaubenszweifel und eine kriti-
sche Haltung gehdren zum Teil (! vgl. 4.5.2.5) durchaus zum
entwicklungspsychologischen Bild dieser Altersstufe. Es ist
deshalb ausserordentlich gefidhrlich, sie mit einer falsch
verstandenen "Békehrung" einfach vom Tisch zu wischen. Das
Ergebnis ist dann mitunter jener infantile und unentwickelte
Kinderglaube, der nicht selten auch bei im ibrigen durchaus
reifen, sog. "bekehrten" Erwachsenen zu beobachten ist.

Wenn es mit dem oben skizzierten Glaubensverstidndnis seine
theologische Richtigkeit hat, kann auch noch jener Mensch,
der im radikalen (an die Wurzel gehenden) religitsen Zweifel
steht und dem sein Kinderglaube villig zerbrochen ist, als
Glaubender angesprochen werden. Solange er immer noch auf
Christus setzt, nicht "fertig" ist mit ihm, auf der Suche
bleibt, lebt auch er noch im Ja., Es ist zwar ein ganz dunkles
Ja - es ist das Ja jenes Vaters, der nur sagen kann: "Ich
glaube, lieber Herr, hilf meinem Unglauben" (Matth. 9,24).

TILLICH (1968) schreibt (17):

"Wenn der Zweifel auftritt, sollte man ihn nicht als Ver-
neinung des Glaubens auffassen, sondern als ein Element,
das immer im Glaubensakt war und sein wird. ... ernster
weifel ist eine Bestitigung des Glaubens; er beweist den
Ernst des Anliegens und dessen Unbedingtheit" (S. 275).
"zweifel ist die Konsequenz des Wagnisses des Glaubens"
(8. 272).

(17) TILLICH vertritt einen etwas anderen Glaubensbegriff als exr in an-
lehnung an BRUNNER soeben formuliert wurde. Er versteht Glauben als
"Ergriffensein von dem, was uns unbedingt angeht" (1968, 255), als
einen "Akt eines endlichen Seienden, das vom Unendlichen ergriffen
und ihm deshalb zugewendet ist" (S. 269). Glaube ist deshalb "ein Akt
der zentrierten Ganzheit des Menschen" {$. 269), "ein totaler und zen-
trierter Bkt des personhaften Selbst - der Akt, in dem wir das Unbe-—
dingte, Unendliche und letzte ergreifen und von ihm ergriffen werden"
(§. 262), Was TILLICH iber den Zweifel sagt, gilt aber auch, wenn man
Glauben so versteht wie es hier geschieht.
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Es gehtrt darum zu den dringlichsten und vornehmsten Auf-
gaben Christlicher Jugendarbeit, jungen Menschen zu sagen,
dass sie auch als radikal Zweifelnde noch Pistis-Glaubende
sind. Es gilt, ihnen zu helfen, das dunkel gewordene Ja auf
neuve, der jetzigen Entwicklungsstufe angepasste Art wieder
deutlicher vernehmen und leben zu lernen, ihnen bei der Ver-
wirklichung Neuen Lebens beizustehen und ihren Glauben zu
vertiefen - statt sie zu ungliubigen "Verlorenen" und
Silindern zu sterpeln, die der Slindenpredigt und "Mission"
bediirfen; dies bewirkt Schuldgefilhle statt Befreiung.

Und selbst dort, wo Jugendliche ein Nein setzen - wo sie
mit allem, was christliches Glauben, Hoffen und Lieben
meint, gebrochen haben - selbst dort bietet ihnen Christ-
liche Jugendarbeit noch einen Raum an, wo sie Christusge-
meinschaft erleben k&nnen (4.5.4.2) und in offener Kommuni-
kation (4.5.3.4) immer wieder zum Pistis-Glauben eingeladen
werden,

Christliche Jugendarbeit als eine Form der Christusgemeinschaft
versteht sich deshalb als Einladung zum Pistis-Glauben und da-
mit als Einladung zur Christusgemeinschaft. Jenen aber, die
bereits im Pistis-Glauben stehen, m&chte sie helfen, ihren
Glauben zu vertiefen.

Wie kommt man aber zu diesem Pistis-Glauben, der zugleich
Gliedschaft in der Christusgemeinschaft bedeutet?

BRUNNER (1964, 159ff, 138ff) meint, dass dahin grundsftzlich
zwel Wege filhrten:

1. Wer das Zeugniswort von der Selbstmitteilung Gottes in
Christus (z. Bsp. in der Predigt, im Gesprich oder beim
Bibellesen) hore und - im Akt des Pistis-Glaubens - als
sein Selbstverstidndnis empfange, sei schon Pistis-
Glaubender und damit in die Ekklesia inkorporiert.

2. Es kdnne jemand vom Neuen Leben, vom Glauben, von der
Hoffnung, von der Liebe, von der echten Gemeinschaft in
der Christusgemeinschaft begeistert sein und langsam in
sie hineinwachsen. Erst viel spiter vielleicht lerne er
Christus als Grund dieser Liebe, dieses Neuen Lebens
kennen,

Die Kirchen wilirden in der Regel nur den ersten Weg ins Auge
fassen: Von der Predigt zum Glauben, In der heutigen Situation
komme jedoch dem zweiten Weg eine zunehmend grosse Bedeutung
Zu: Vom Erleben der Christusgemeinschaft zum Glauben an
Christus.
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Hier ist zusammenfassend festzustellen, dass es in der
Christlichen Jugendarbeit offensichtlich um etwas Neues
geht,

Theologisch spricht man von Metanoia, von Zum-Glauben-Kommen,
von Unkehr, Busse, Bekehrung, Wiedergeburt, von Neuem
Leben, Neuem Sein, Neuer Existenz u,H.

Unter soziologischem Aspekt erscheint derselbe Sachverhalt
als Transformation, Verwandlung oder Resoczialisation
(BERGER/LUCKMANN, 1977, 168), Gegen-Sozialisation (SEYDEL,
1974, 10), Kontra-Sozialisation (ZULEHNER, 1976, 37),
Einstellungsédnderuny, neues Deutungsmuster u.i.

Im folgenden werden bevorzugt die Termini "Neues Leben" und
"Transformation" verwendet,

Der theologische Begriff "Neues Leben" meint dabei ein

neues Sein des Menschen, das Sein in Glauben, Hoffnung, Liebe,
das Sein im Ja, das Sein in Pistis-Glauben und Christus-
gemeinschaft.

Der soziologische Begriff "Transformation" steht filr einen
"Schalt-Prozess", flir eine Verwandlung, bei dem sich

- kybernetisch gesehen - das System Mensch tiefgreifend
verdndert (18).

{(18) Die oben genannten soziologischen und theologischen Begriffe
decken sich natiirlich nicht v&llig; sie sind keine Synonyma.
Vgl, auch 1.2.5, 1l.3.2,

Unter dem soziclogischen und sozial-psychologischen Aspekt
scheint der Begriff "Transformation", den BERGER/LUCKMANN (1977)
benutzen, der sachlich richtigste., Denn mit Transformation bhe-
zeichnet man in der Rybernetik jene Vorginge, in welchen sich
Systeme gesamthaft verdndern (FLECHTNER, 1972, 351}. Und genau
darum geht es.

Bereits in 4.2.2.4.3, anm. 24, wurde, bezogen auf die christliche
Jugendarbeit, von der Notwendigkeit des "Schaltens" gesprochen.
Denselben Begriff bheniitzen auch BERGER/LUCKMANN {1977, 167}, wenn
sie von der Transformation als von einem "Schalt-Prozess" sprechen.

Hier werden nun auch die Konseqguenzen sichtbar, die aus den
Feststellungen in 4.2.2.2 bezliglich Dissonanz zwischen kirchlichen und
gesellschaftlichen Wertsystemen, sowie beziiglich des Auswahl-
christentums zu ziehen sind.



4,5.3 348

4.5.3 BSOZIOLOGISCHE BEDINGUNGEN VON NEUEM LEBEN

UND VON TRANSFORMATION

Nachdem wir in 4.,5,2 Christliche Jugendarbeit als eine Form
der Christusgemeinschaft unter theologischen Gesichtspunkten
betrachtet haben, soll sie in diesem Abschnitt nun aus dem
soziologischen Blickwinkel untersucht werden.

Im vorhergehenden Abschnitt wurde gesagt, es gehe in der
Christlichen Jugendarbeit -~ theologisch - um Neues lLeben,
~ sozlelogisch -~ um Transformation.

Die Soziologen BERGER und LUCKMANN (1977) haben nun heraus-
gearbeltet, welches die soziologischen Bedingungen flir eine
solche Transformation, fiir Neues Leben, sind:

1. Neuer Wissensbestand

2, Glaubwiirdigkeit (Plausibilitit)

a) i1nnere Glaubwiirdigkeit
b} &dussere Glaubwlirdigkeit

3. Signifikante Andere

4. Gesprédch/Kommunikation

5. Nihilation und legitimation

6. Dauverbeziehung mit der neuen Gruppe

Wir wollen uns im folgenden diesen soziologischen Bedingungen
zuwenden, sie in Beziehung zu den Untersuchungsergebnissen

im 3. Teil setzen und aufzeigen, was sie fiir die Christliche
Jugendarbeit bedeuten (19).

4,5.3.1 Neuer Wissensbestand

Neue Information, ein neuer Wissens- und Erkenntnisbestand
ist gefordert. "Es muss eine neue Antwort auf jene Fragen
gegeben werden, welche Menschen im Zuge ihrer Lebensfiihrung
stellen (etwa: welchen Sinn hat das Leben, wie gestalte ich
mein Verhdltnis zur Macht, zum Besitz, zur Sexualitit, etc.);
diese Antwort muss sich von der bisherigen unterscheiden"
(ZULEHNER, 1976, 37).

{19} Die Darstellung folgt zum Teil den Ausfilhrungen von ZULEHNER
(1976, 37£f). Er versucht, diese Erkenntnisse fiir die Kasualien
fruchtbar zu machen,
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Diese Bedingung deckt sich mit der Forderung der Lagerteil-
nehmer an die geistlichen Programme (3.11.2.1). Sie erwarten
neben Gesprach/Kommunikation (4.5.3.4) auch neue Information.

Es wire also verkehrt, Christliche Jugendarbeit niir als ein
"aufnehmen und Kliren von religidsen Fragen" zu verstehen
(vgl. 3.3.4.1, 3.10,.3,10), Die Jugendlichen erwarten vom
glaubenden Christen, dass er etwas Neues zu sagen hat, etwas,
das sie vorher nicht wussten. Wie die Daten in 3.11 zeigen,
stellen sich die Teilnehmer zu solchen Aktivitdten durchaus
positiv ein, sofern dort offene Kommunikation (4.5.3.4)
herrscht (20).

4.5.3.2 Glaubwiirdigkeit (Plausibilitét)

Die neue Information muss plausibel, glaubwilrdig sein. "Jedes
'Wissen' (fiir die Lebensdeutung und Lebensfiihrung) braucht
soziale Absicherung”, es ist nicht nur deshalb wahr, "weil es
in sich schliissig ist, sondern auch weil es von andern
Menschen geteilt wird" (5. 37).

4,5.3.2.1 Innere_Glaubwiirdigkeit

1. Inhaltliche Evidenz

Was gesagt wird, muss inhaltlich evident, plausibel sein,
Anders dgesagt: "Der Lebenswert des Evangeliums muss ein-
sichtig und erfahrbar sein" (S. 44).

2. Lebensnotwendigkeit

Die Botschaft muss lebensnotwendig sein, sie muss prak-
tische Relevanz haben, sie darf nicht lebensfern sein.

ZULEHNER (1976, 44) weist darauf hin, dass heute an dieser
Stelle das grosse Problem zu liegen scheint: die Predigten
sind vielfach lebensfremd. Genau das ist auch der Haupt-
vorwurf jener Jugendlichen, sie sich in den untersuchten
Lagern negativ zum geistlichen Programm &dusserten: All

das habe flir sie keine Bedeutung (3.11.2.2).

(20) Hier wire der Ort, ausfilhrlich auf die Frage der Bibelarbeit
einzugehen. Dies wirde jedoch den Rahmen dieser Studie sprengen.

Zur Gegchichte der Bibelarbeit in christlichen Jugendgruppen

siehe HENKYS (1966). Zu modernen Formen der Bibelarbeit: BERL (1970},
ERL/GAISER (1969). Vgl. KRELING (1963, 86ff), BAEUMLER (1965, 1967a,
99£ff u, 1975, 327ff). Einen Zugang zu kreativem Gebetsverhalten
erschliesst OSER (1972},
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Innere Glaubwiirdigkeit entsteht nur dort, wo "die
konkreten Lebensfragen der Menschen entschieden auf-
gegriffen werden" (S. 45). Was solche Lebensfragen
fiir die Jugendlichen sind, wurde in 3,6 gezeigt; dass
sie in den untersuchten Lagern nur mangelhaft aufge-
nommen wurden, in 3.7.

Das Aufgreifen allein genligt aber nicht (4.5.3.1). Die
Botschaft muss praktische Bedeutung flir die Bewdltigung
eben dieser Lebensfragen haben.

Verkiindigungsinhalte bediirfen eines glaubwiirdigen sozialen
Trdgers (S. 39).

Es handelt sich also hier um die Glaubwilirdigkeit der Ekklesia
als soziologischer Grdsse., Noch deutlicher: Es geht um die
Frage, ob Christusgemeinschaft iberhaupt realiter erlebbar ist.

Wir haben in 3.11.2 und 4.5.2.5 gesehen, dass die Kirchen

fiir die Jugendlichen weitestgehend ihre Glaubwiirdigkeit ver-~
loren haben, Wenn aber dieses Neue Leben, das Leben aus
Glauben, Hoffnung, Liebe, nicht - wenigstens ein Stilick weit -
er-lebbar ist, dann sind alle christlichen Worte nicht mehr
als leere Proklamationen., Proklamationen mdgen richtig oder
falsch sein; jedenfalls sind sie solange uninteressant, als
sie nicht verwirklicht werden.

Das wdre demzufolge die Aufgabe derxr Christlichen Jugendarbeit:
Christusgemeinschaft unterwegs leben und er-lebbar machen

= in oder ausserhalb der Kirchen. Jugendliche sollen sagen
knnen: "Christusgemeinschaft - das lebt".

Die Daten in 3.14.2 zeigen, dass dies tatsdchlich méglich

ist: 50 % der Lagerteilnehmer fiihlten sich durch ein kurzes
Lager verdndert, "transformiert", einige sogar entscheidend.

4.,5,3.3 Signifikante Andere

In dexr Primdrsozialisation sind die Mutter und der Vater
"signifikante Andere". Sie sind massgebende Schlilsselper-
sonen fiir das Kind, und es hat eine sehr starke emotionale
Beziehung zu ihnen.

In der Sekundidrsozialisation hingegen sind "die Anderen"
nicht signifikante Andere. Sie sind Funktiondre (Lehrer,
Pfarrer u.d.) oder Kollegen, die dem Menschen selten wirk-
lich nahekommen und deshalb auch nicht seine Tiefenschichten
zu erreichen vermégen.
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Ein signifikanter Anderer ist dann beispielsweise wieder
der Ehepartner. Die beiden Menschen werden "filireinander
neue massgebliche Personen ..., was eine tiefgreifende Neu-
formung der bisherigen 'Wissenswelten' der Partner er-
méglicht" (ZULEHNER, 1976, 38; bezugnehmend auf BERGER/
KELLNER). Ein signifikanter Anderer ist auch der Psycho-
therapeut.

BERGER/LUCKMANN (1977, 161) unterscheiden sehr anschaulich
zwischen "Stars" und "Chor": "Die signifikanten Anderen
sind im Leben des Einzelnen die Starbesetzung im Spiel um
die Identitit. ... Weniger signifikante Andere fungieren
als eine Art Chor."

Bedingung filir Neues Leben, fiir Transformation, ist nun,
dass Menschen einander wieder 2zu signifikanten Anderen
werden. Jedoch nicht etwa so, dass ein neues Eltern-Kind-
Verhdltnis geschaffen wiirde, sondern so, dass sie sich
gegenselitig ndher kommen.

BRUNNER (1964, 52 u.5.; wvgl., 4.5.2.5) hat immer wieder da-
rauf hingewiesen, dass dies doch alle Menschen suchten:

echte Gemeinschaft, echte Geborgenheit - signifikante Andere.
Und wenn man sie in den kollektivistischen Kirchen nicht
finde, wende man sich eben Ersatzgrdssen zu: "linken"
Gruppen, Sekten, heute vielleicht auch gruppendynamischen
Experimenten oder sensitivity trainings,

Die Suche nach signifikanten Anderen konnte auch in der
Lager-Untersuchung an verschiedenen Orten aufgezeigt werden
(3.4.2.1, 3.11.2.1). Wir sahen in 3.10.2 auch, welchen
Einfluss die Primirsozialisation mit ihren signifikanten
Anderen auf die Religi®ise Einstellung hat.

Hier liegt eine grosse Chance der Christlichen Jugend-

arbeit, dass ndmlich junge Menschen aus der kollektivistischen
Vermassung wie aus der individualistischen Isclation heraus-
genommen werden und einander als signifikante Andere begegnen
lernen (21).

Aber einmal mehr: Es gibt nur Christusgemeinschaft unterwegs.
Wir haben bereits bei der Besprechung der Untersuchungser-
gebnisse (3.9, 3.12.3.2, 3.14.2.4) festgestellt, dass auch

in jenen christlichen Lagern keineswegs der Himmel auf Erden
zu finden ist. In diesem Zusammenhany ist auch nocheinmal an
die Notwendigkeit einer reflektierten Jugendseelsorge zu
erinnern. Hier wartet eine grosse, bisher noch weitgehend un-
bewiltigte Aufgabe auf die in der Jugendarbeit THtigen (22).

(21) Es sei hier nur kurz vermerkt, dass es in der Jugendarbeit niemals
darum gehen darf, eine "heile Welt" oder eine neue Familiensituation
im Sinne einer introvertierten Innerlichkeit zu schaffen.
{Vvgl. 4.5.4, 3.4.2,1, 3.8.3.2}.
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4.5.3.4 Gesprich/Kommunikation
(Die Forderung nach offener Kommunikation)

"Auf der Basis des Vertrauens zum 'signifikanten anderen'
ist der Aufbau bzw. die Neuformung einer neuen 'Welt' dann
m8glich, wenn es auch tatsdchlich zum Gesprdch und zur
Kommunikation kommt. Gesprich und Kommunikation sind mit
einer 'Konversationsmaschine' vergleichbar, mit deren Hilfe
die neue Welt erbaut wird" (ZULEHNER, 1976, 38).

Wir sind bereits mehrmals auf die zentrale Bedeutung des
Gesprichs und der Kommunikation gestossen. Ueberall, wo
Verdnderungen becbachtet werden konnten (3.10.4, 3,14},

waren Zusammenhinge mit gefilhrten Gespridchen aufweisbar.
Zudem haben wir gesehen, dass Einstellungsverinderungen

dann am dauerhaftesten sind, wenn sie nit ausfilhrlichen
Gespréchen verbunden sind, alsc intellektuell griindlich
verarbeitet werden. Auch die Gegenargumente miissen ernst-
haft diskutiert und entkriftet werden. Es entsteht so,
langfristig gesehen, eine wirksamere Immunisierung gegen
Rlick-Verdnderungen als wenn nur eine Menge von Pro-Argumenten
vorgebracht wird (MUELLER/THOMAS, 1974, 295ff; wvgl., 3,10.5.1).

Die Jugendlichen selber messen den Gespr&chen grosses
Gewicht bei (3.11.2.1).

Ein echtes Gespridch hat aber auch Voraussetzungen. Es

"setzt die v8llige Gleichberechtigung beider Partner voraus,
die jedoch eine gewisse Rollenspezifizierung und Schwerpunkt-
verschiebung zuldsst" (SCHARFENBERG, 1272, 44). Gesprich/
Kommunikation verlangt Gleichberechtigung trotz einer gr&sse-
ren oder kleineren Asymmetrie,

‘Bereits in 3.11.2.1, 4.4.3.4 u.8, wurde auf die Bedeutung
dessen hingewiesen, was hier "offene Kommunikation" genannt
werden soll. Dieser Gesichtspunkt findet sich in dieser Form
bei BERGER/LUCKMANN (1977} nicht. Er muss hier jedoch wegen
seiner grossen Bedeutung fiir die Jugendarbeit noch etwas aus-
fihrlicher diskutiert werden (vgl. ZINKE in: FEIFEL, 1975,
IIT, 303).

(22) Es ist hier nicht der Platz, auf die neuere umfangreiche
Seelsorgediskussion in der Praktischen Theologie einzugehen.
Die Jugendseelsorge allerdings - auch das ein Symptom (2.1.1) -
wird immer noch viel zuwenig berdcksichtigt, Vgl, auch 3,9,3.4.
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Offen kann eine Kommunikation genannt werden, wenn sie
folgende Bedingungen erfillt:

1. Spiel mit offenen Karten
2, Konflikte werden offen ausgetragen
3. Open-ended communication

4, Dialogische Kommunikation
(Verkiindigung als Monolog im Dialog)

Offen ist eine Kommunikation, wenn die beiden Partner mit
offenen Karten spielen; wenn sie sich in die Karten gucken
lassen; wenn sie Schwichen zugeben; wenn sie sich zu
signifikanten Anderen werden.

Ein solches offenes Splel setzt Vertrauen in den andern
voraus. Christliche Jugendarbeit wird deshalb versuchen,
eine Atmosphire des Vertrauens zu schaffen,

4.3.4.2 Konflikte werden offen ausgetragen

Bereits in 3.3.4.1 und 4.4.3.2 stiessen wir auf die Bedeutung,
die der offenen Austragung von Konflikten im Rahmen der
Jugendarbeit zukommt.

Das gilt auch fiir die Christliche Jugendarbeit. Gerade well
junge Menschen um ihre grundsdtzliche Einheit in Christus
wissen dilrfen (4.5.2), k&nnen und sollen sie Spannungen und
Konflikte offen austragen und sie damit einer Verarbeitung
zufilhren. Die Einheit darf nicht durch die Verdrdngung von
Konflikten und durch das Vortiduschen von Harmenie, Frieden
und "Liebe" (vgl. SEYDEL, 1974, 37ff) herbeigezwungen werden.

Christliche Jugendarbeit soll zur Konfliktfihigkeit verhelfen.

SEYDEL (1974, 57) verweist auf deren Bedeutung, wenn er
schreibt: "Nur wenn die Jugendlichen lernen, Konflikte aus-
zutragen, und zwar ohne sich selbst oder den Konfliktgegner
im weitesten Sinne zu zerst®ren, sind sie befdhigt, sowohl
jetzt als auch spdter ihre eigenen indiviuellen wie kollekti-
ven Interessen zu erkennen und zu realisieren, und gleich-
Zeitig die Interessen anderer zu akzeptieren. Psychologisch
handelt es sich um einen Prozess der Entwicklung von Ich-
Stirke und Widerstandsfihigkeit, der Entwicklung von Ent-
scheidungsfihigkeit in ambivalenten (d.h. widerspriichlichen)
Situationen" (23).
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QOffen ist eine Kommunikation weiter nur dann, wenn ihr
Ergebnis nicht von vornherein feststeht; wenn innere und
dussere Realitdten ernst genommen werden (24); wenn man das
Risiko eingeht, seine frithere Einstellung eventuell revi-
dieren zu miissen; wenn das Resultat auch ein nicht norm-
gerechter oder gar kein christlicher Glaube sein darf.

4.5.3.4.4 Dialogische Kommunikation

{Verkiindigung_als_Monolog im Dialog)

In 4.4.3.4 sprachen wir davon, dass die Religiosit#t in-~

folge des Sikularisierungsprozesses und des Versagens der
christlichen Kirchen zu einer weitgehend verdrdngten und

darum unentwickelten Funktion wurde.

BONHCEFFERs (1970, 305ff) These vom Ende der Religion ab-
lehnend, aber sein Grundanliegen aufnehmend, k&nnen wir

sagen, dass es gilt, neue Redeweisen und neue Formen zu
entwickeln, mittels derer Menschen als Einzelne und als
Glieder der Ekklesia neu entdecken lernen, wer Gott, wer
Christus fiir sie heute {fat, was Pistis-Glaube, was Christus-
gemeinschaft, was Neues Leben flir sie heute bedeuten kann (25},

(23) Die Erziehung zur Konfliktfihigkeit ist ein zentrales Postulat der
emanzipatorischen Jugendarbeit. Untertitel des Buches von SEYDEL
{(1974}: "Freiraum und Konflikt",

Details siehe SEYDEL (1974, 37ff u. 40ff). Vgl. MOENNINGHOFF
(1975, 31ff) und die in 3.3,4.1 und 4.2.1.4f angefilhrte Literatur.

(24) Mit "innerer Realitdt" wird die innere Welt der Gefilhle, Triebe,
Konflikte usw. bezeichnet. Darin eingeschlossen sind religidse
Erfahrungen und Empfindungen,

"Aeussere Realitdt" meint die Hussere Welt mit allem, was sie um-
fasst, wenigstens soweit sie dem Individuum im Moment zugdnglich ist.

Der Begriff "Realitdt" wurde gewdhlt um anzudeuten, dass all diesen
inneren und &usseren Erscheinungen eine Wirklichkeit zukommt, die
nicht einfach geleugnet werden darf - sei es in frommer oder in
atheistischer absicht.

(25) Ein solcher Versuch wurde hier mit der Aufnahme des paulinischen
Ekklesia-Begriffes in Anlehnung an ERUNMER und mit seiner Ueber-
setzung "Christusgemeinschaft" gemacht (4.5.2.4).

Es geht dabei nicht, wie oft filschlicherweise geglaubt wird, immer
nur um Fragen der Form (" Wie sag' ich's heute?"), sondern auch um
solche des Inhaltes. Form und Inhalt lassen sich nicht so leicht
voneinander trennen (vgl. 4,4.3,4).
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Wahrheit kann man deshalb nicht autoritéir behaupten und fiir
sich reservieren - und geschidhe es unter dem De¢kmantel der
schénsten theologischen Begriffe. Wahrheit muss sich vielmeh:x
als solche erweisen, "Die Wahrheit muss ja immer neu ent-
deckt werden, mugs heute wahr werden, heute die Herzen be-
zwingen, heute in die Augen springen" (MEZGER, 1966, 82).
"Wahrheit als Begegnung" betitelt BRUNNER (1963} sein Buch,
welches sich mit der Wahrheitsfrage beschdftigt.

Verkiindigung darf und soll sein. Aber nicht mit dem autori-
tHiren Anspruch: "da steht's (ndmlich in der Bibel), und so

ist's anzunehmen" (MEZGER, 1968, 48). "Verantwortete Wahr-

heit argumentiert, sie postuliert nicht" (S8, 106).

Verkiindigung flihrt deshalb notwendigerweise zum Dialog, zur
offenen Kommunikation - ja, sie f8t gerade das Aufnehmen
eines Dialoges, das Aufnehmen offener Kommunikation. "Die
Bibel ist das kommunikative Buch par excellence. Sie stellt
und erweckt Fragen; sie ist kein Automat der frommen Sen-
tenzen und erbauwlichen Antworten" (1969, 43).

Offene Kommunikation meint alsoc nicht den Verzicht auf
Verkiindigung. Sogar der beste Dialog ist, rein formal ge-
sehen, nichts anderes als eine Folge von Monolegen. Ent-
scheidend ist aber, dass diese Kurz-Monologe aufeinander
bezogen sind: sie sind deshalb Monoleoge im Rahmen eines
Dialoges. Darum soll auch jede Art von Verkiindigung Monolog
im Dialeg sein.

Soviel zu den Kriterien "cffener"” Kommunikation., Wenden

wir uns nun weiteren soziologischen Bedingungen einer
Transformation zu.

4.5.3.5 Nihilation und Legitimation

"Es muss das 'alte Wissen' vernichtet und das neue Wissen
tgerechtfertigt' werden" (ZULEHNER, 1976, 38). Der alte
Mensch des vergangenen Lebens soll abgelegt, der neue Mensch
angezogen werden (vgl. Eph. 4,22ff).

Indem man das Neue Leben als wahres, eigentliches Leben er-~
lebt, wird das alte abqualifiziert: "Wenn jemand in Christus
ist, so ist er eine Neusch8pfung; das Alte ist vergangen -
siehe, Neues ist geworden" (2. Kor. 5,17).

Dieses Schema taucht als Vorher-Nachher auch in den Aeusse-
rungen der "verdnderten" Lagerteilnehmer auf (3.14.2.3).
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4,5,3.6 Dauerbeziehung mit der neuen Gruppe

Wir haben in 3.10.5,1 und 3,14.2.3 bereits festgestellt,
dass die Einstellungsverdnderungen, die sich in den Lagern
vollzogen, im Alltag oft wieder riickgdngig gemacht werden.

Soll ein Mensch "transformiert”, seoll er "im Glauben”
bleiben, bedarf er der Dauerbeziehung mit der neuen Gruppe.
Dies ist nur die soziologische Seite der theologischen
Aussage, dass Pistis-Glaube immer mit Gliedschaft in der
Ekklesia - nicht notwendigerweise mit einer Kirchenmit-
gliedschaft oder mit der Mitgliedschaft in einer bestimmten
Form der Christusgemeinschaft - verbunden ist (4.5.2.6).

In diesem Sinne zielit Christliche Jugendarbeit also auf
"Yerbindlichkeit® (vgl. RENDTDORFF, 1963, 74ff).

4,5.4 KONSEQUENZEN

Wie in 4.4.3 fiir jede Art von Jugendarbeit, sollen im
folgenden Abgchnitt je ganz kurz verschiedene Problemkreise
Christlicher Jugendarbeit aufgegriffen und einige Konsequenzen
aus dem hier vorgelegten Ansatz aufgezeigt werden. Es sind
dabei sowohl die in 4.4 dargestellten Kriterien wie die in

4,5 erarbeiteten Gesichtspunkte zu berlicksichtigen. Wiederum
kann - in sehr thetischer Form - nutr gezeigt werden, welches
in etwa die Marschrichtung sein miisste. Eine Ausarbeitung

von detaillierten Beurteilungs- und Entscheidungsmaximen
wilrde den Rahmen dieser Arbeit sprengen.

4,5.4.1 Christliche Jugendarbeit richtet Zeichen auf

Um den Hintergrund der Forderung nach dem Aufrichten von
Zeichen etwas auszuleuchten, miissen wir nochmals auf die
neutestamentliche Ekklesla zu sprechen kemmen und die Be-~
deutung dreier ihrer Wesensziige fir Christliche Jugendarbeit
aufzeigen.

1. Das Leben der neutestamentlichen Ekklesia war geprigt
von ihrer Eschatologie.

In 4,4.1.1 wurde mit RICH (1970a, 152) auf die zentrale
Bedeutung der Eschatologie fir den christlichen Glauben
hingewiesen: "Christlicher Glaube ist eschatologischer

Glaube”, RICH (bernimmt damit eine wichtige Erkenntnis

des Religidsen Sozialismus, die nicht vorschnell aufge-
geben werden sollte.
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Christliche Eschatologie ist - im Unterschied zu allen
andern Heilskonzeptionen - charakterisiert durch das
Zugleich von praesentischer und adventischer Eschatologie:
von der Ueberzeugung, dass die Gottesherrschaft mit
Jesus Christus bereits realiter angebrochen ist (prae-
sentische Eschatologie, Schon-Jetzt), dass aber ihre
eschatologische Erfiillung als Zu-kunft des radikal Neuen
von Gott her noch aussteht (adventische Eschatologie,
Noch-Nicht). Nicht, als ob die Christen das Gottesreich
als menschlich machbares Futurum herbeizwingen k&nnten,
aber auch nicht, als ob sie die Hinde in den Schoss
legen und tatenlos zuschauen diirften (vgl. ZINK, 1974,
25ff) .

Die unerhotrte Stosskraft der neutestamentlichen Ekklesia
i1st nur auf dem Hintergrund dieses eschatologischen
Denkens verstdndlich (vgl, RSm., 11; SCHULZ 1972a, 167f£f}.

Aduch die Christliche Jugendarbeit muss diese Spannung
durchhalten., Versucht man, sie vorzeitig zu ldsen, ver-
£811t man einer der beiden grossen Gefahren (vgl. RICH;
MOLTMANN, 1971; ZINK, 1974, 25ff):

a) Der Versuch, die Gottesherrschaft als menschlich
machbares Futurum herbeizuzwingen.

Man gibt sich der Illusion hin, Christliche Jugend-
arbeit kdnne die neue, Gott entsprechende Gesellschaft
schaffen. Man {lbersieht, dass auch jede neue, von
Menschenhand geschaffene Gesellschaft wiederum nur
eine relative Gr8sse und nicht das Reich Gottes ist.
Als Frucht dieses Irrtums resultiert oft tiefe Re-
signation oder die Absolutsetzung von neuen -
vielleicht sogar durch revolutiondre Prozesse ent-
standenen -, jedoch wiederum nur relativen Strukturen.

b) Das Abfinden mit dem status quo.

"Wir kdnnen ja doch nichts ausrichten", "alles
Menschliche ist unvollkommen", "man muss sich halt
damit abfinden": Riickzug in den Freiraum (!) einer

- oft religids-frommen - privatlstischen Innerlichkeit
und Preisgabe der Welt "an den Teufel und die
Politiker". -

Die Aktivitdt der neutestamentlichen Ekklesia fihrte nur
deshalb zur Ercberung des rbmischen Weltreiches, weil
Christus als der Herr dieser Welt proklamiert wurde und
sich die Christusgemeinschaft als sein realer Leib ver-
stand, der neue Glieder aus sich heraussetzen will
(4.5.2.1).

Die Konsequenz flir Christliche Jugendarbeit lautet:
Nicht Weltverneinung, nicht Weltdistanz, sondern
Weltverantwortung (SCHULZ, 1%72a, 234ff),
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3. Ein dritter Schliissel zum Verstédndnis der unerhdrten
Stosskraft der neutestamentlichen Ekklesia bildet die
Pneumatologie., Die Ekklesia weiss sich seit Pfingsten
(Apg. 2) vom Geist geleitet (4.5.2,1}), vom Geist des
erhd8hten Christus, der seine Christusgemeinschaft be-
griindet, alle Tage mit ihr ist und sie unter alle
V8lker ausbreitet {(Matth. 28,19ff),.

Wo diese Wirklichkeit des Geistes verloren geht, ver-
liert die Ekklesia ihre offensive Dynamik und wird zur
"newutralisierten Religion" (ADORNO, 4.2.2.1), zur
frémmlerischen Sekte oder zur rechtgldubigen Kirche

- weitgehend unsere heutige Situation.

Fassen wir zusammen, was Christliche Jugendarbeit von der
neutestamentlichen Ekklesia lernen kann:
Christusgemeinschaft unterwegs soll um das eschatologische
Zugleich von Schon-Jetzt und Noch-Nicht wissen; sie soll
Jesus Christus als den Herrn dieser Welt verkiindigen und
deshalb ihre Weltverantwortung sehr ernst nehmen; sie darf
um die Kraft des Geistes Christi wissen, der in ihr erlebbar
ist, sie begriindet und leitet,

Christliche Jugendarbeit soll deshalb in dieser Welt
Zetchen aufrichten: Zeichen des Glaubens, der Hoffnung und
der Lieche (26).

4,5,4,2 Christliche Jugendarbeit ist ein Raum, in welchem
Christusgemeinschaft gelebt wird und deshalb
erlebbar ist

Wir haben in 4.5.3,2.2 gesehen, dass eine Transformation,
Neues Leben, nur mdglich ist, wenn die neue Information,
der Verkiindigungsinhalt, getragen ist von einem glaub-
wiirdigen sozialen Tr8ger. Es muss zudem eine Dauerbeziehung
mit der neuen Gruppe ermdglicht werden (4.5.3.6).

Man i{ibersieht in der heute iiblichen christlichen Jugend-
arbeit weitgehend, dass dies immer nur dort geschieht, wo
junge Menschen mit - mdglichst ebenfalls jungen - Menschen
in Berilhrung kommen, die sich selber als Glieder der
Christusgemeinschaft verstehen.

(26) "A Bridge over Troubled Waters" ist der Rechenschaftsbericht fir
1973/76 des Standing Committee on Refugees and Rehabilitation derx
World Alliance of ¥YMCA betitelt. Er bringt sehr deutlich das Zeichen-
hafte einer solchen Tatigkeit zum Ausdruck: "Some roctless people
have crossed from fear to hope, They crossed A BRIDGE OVER TROUBLED
WATERS built by the YMCA, There ist more - we walked with them, ...
We never walked alone" (vgl., WORLD COMMUNIQUE 1/78).
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Es ist einfach kaum je so, dass aus etwas religifisem Dis-
kutieren und "Kliren religidser Gefiihle" oder sogar aus
Bibellesen und Beten allein lebendiger Pistis-Glaube ent-
sprdnge. Wo diese Dinge nicht getragen werden von einer
sozialen Wirklichkeit, bewirken sie meist gar nichts,

Darum ist es ein fataler Irrtum zu glauben, dass eine
kirchliche Tr#dgerschaft, ein Jugendpfarrer oder ein sonstiger
"Religionsprofi" die Christlichkeit einer Jugendarbeit garan-
tieren kann., Das Ergebnis ist in vielen offenen kirchlichen
Jugendh&dusern und in vielen Gruppen scogenannt christlicher
Jugendarbeit zu besichtigen. Sie sind weitgehend wirkungs-
los; im besten Falle ergdnzen oder ersetzen sie Gffentliche
Wohlfahrtseinrichtungen und Vergnligungslckale und helfen,

das etwas angeschlagene Image der Kirchen aufzupolieren.

Wird wirklich Transformation, Neues Leben, angestrebt, muss
der Kern einer Christlichen Jugendarbeit aus, mglichst
auch jungen, Menschen gebildet werden, die sich selber als
Glieder der Christusgemeinschaft fithlen. Im Idealfall sind
das mehrere Menschen, 1im Extremfall einer allein.

Es entsteht so ein Raum, in welchem Christusgemeinschaft
gelebt wird und in welchem junge Menschen mit Neuem Leben
in Beriihrung kommen, es er-leben; sie sind damit zum Pistis-
Glauben und zur Gliedschaft am Leibe Christi eingeladen
(4.5.2.6) (27).

4,5.,4.3 Christliche Jugendarbeit denkt und lebt ocekumenisch

Der Gedanke der Oekumene hat in diesem Jahrhundert durch die
Oekumenische Bewegung mit der Griindung des Oekumenischen

Rates der Kirchen und durch das Zweite Vatikanische Konzil
eilne bisher noch nle dagewesene Bedeutung erlangt. Als
wichtigste theologische und kirchliche Ursachen nennt
LEUENBERGER (in: FEIFEL, 1975, 67) "eine Wiederentdeckung

der Kirche als des 'Leibes Christi'" und "das gesellschaft-
liche Engagement vor allem der jungen christlichen Generation",

Gerade die christlichen Jugendgruppen waren und sind zum Teil
wichtige Motoren des ocekumenischen Geschehens. KILLINGER
(1963, 110) beispielsweise beschreibt die Wirkung des CVIM
und des mit ihm verwandten Christlichen Studentenweltbundes
wie folgt:

{27) Ein Musterbeispiel fir diesen Sachverhalt ist Taizé, Seine enorme
Wirkung und das grosse Echo, welches das Leben dort bei Jugendlichen
aus allen Léndern und Kenfessionen findet, ist nur verstédndlich,
wenn man weiss, dads der Kern von einer verbindlichen Bruderschaft
gebildet wird, die sich als Christusgemeinschaft versteht.
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"Der nicht hoch genug einzuschitzende Beltrag dieser Jugend-
organisationen zum Leben der Kirche lag in ihrem &kumenischen
Ansatz. Junge Christen verschiedener Kirchen und Konfessionen
wurden dort zu einer Erfahrung der Einheit gefilhrt, die

zum entscheidenden Impuls wurde, durch alle Mauern und
Trennungen hindurch die verlorene Einheit der Kirche wieder
zu suchen. Nahezu alle Pioniere der neueren Skumenischen
Bewegung kommen aus der Arbeit des CVJM oder des Christlichen
Studentenweltbundes. Die 1855 vom Weltbund der CVJM ange-
nommene 'Pariser Basis' (Anm.: siehe 2,3,3,1}) wurde in ihren
Kernstiicken zu einer klassischen Formulierung fiir dlie gesamte
tkumenische Bewegung" {(vgl. Verfassung und Satzungen des
Oekumenischen Rates der Kirchen, I. Basis; in: NAIROBI 75,
1976, 327),

Dexr entscheidende Beitrag war demnach die Erm&glichung einer
Erfahrung der Einheit in Christus {lber alle konfessionellen
Mauern hinweg,

Hier liegt auch heute eine Chance Christlicher Jugendarbeit.
Es geht nicht darum, schwirmerisch die Konfessionskirchen in
einer Einheitskirche aufgehen zu lassen, BRUNNER (1951, 117)
meint zu Recht: Ob "die Einheit der Ekklesia die Einhelts-
form einer Kirche verlangt, ist héchst fraglich, Wir haben
gerade im Skumenischen Gespréch die relative Berechtigung
all dieser verschiedenen Formen, den spezifischen Dienst,
den jede von ihnen gerade vermdge ihrer besonderen Art fiir
die Erhaltung, fiir die Reinigung, flir die Krdftigung und

fiir die Ausbreitung der Ekklesia tut, kennengelernt.”

Unter dem Gesichtspunkt der einen Christusgemeinschaft aber
kdnnten die konfessionellen Unterschiede ihre verderbliche
Sprengkraft verlieren, die tiefe Not der Zerrissenheit ge-
mildert und einem Denken Platz gemacht werden, das die ver-
schiedenen Konfessionen, Denominationen und Gruppierungen

als unterschiedliche Glieder am einen Christus-Leib begreift,

Christliche Jugendarbeit sollte sich deshalb auf die Einheit
der Christusgemeinschaft und nicht auf die Verschiedenheit
der Kirchen ausrichten.

Nun zeigt sich aber gerade in der Praxis, dass dem Oekumenismus
auch starke Widerstidnde und Schwierigkeiten entgegenstehen.

Die Ergebnisse der Lageruntersuchung in 3.2.4 spiegeln diesen
Sachverhalt mit aller wiinschenswerten Deutlichkeit: Trotz der
starken Betonung der ocekumenischen Ausrichtung durch den
deutsch-schweizerischen CVJIM/CVJF-Bund bleiben die Nicht-
Reformierten eine verschwindende Minderheit, bloss jeder

7. Teilnehmer ist katholisch.
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LEUENBERGER (in: FEIFEL, 1975, 71f) ist deshalb zuzustimmen,
wenn er schreibt: "Die Oekumene bildet nicht eine Voraus-
setzung sondern eine Aufgabe der religi¥sen Erziehung".

Vier Grundsitze einer ocekumenischen Erziehung sind nach
ihm zu berticksichtigen; sie sind auch fiir Christliche
Jugendarbeit von grosser Relevanz (S. 72f):

1. "Erste Voraussetzung ... ist die christliche Erfahrung,
welche ein jeder mitbringt. ... Damit ist gesagt, dass
christlicher Glaube nicht zu abstrahieren sei von der
ilberlieferten Gestalt einer Konfession, weil jedes Er~
leben christlichen Glaubens nur in einer bestimmten,
durch kirchliche Ueberlieferung geprigten Welt ge-
schieht."

2, Notwendig ist "die Besinnung auf das Wesentliche des
christlichen Glaubens, und das bedeutet auch, auf das
allen Konfessionen Gemeinsame".

3. Anzustreben ist der Abbau von Vorurteilen, Er setzt
aber den Verzicht auf affektive Formen der Auseinander-
setzung voraus und erfordert den Willen, den andern durch
Begegnung kennenzulernen.

4. Von zentraler Bedeutung fiir die Durchbrechung bestehender
Schranken ist das gemeinsame Handeln, worunter sowohl das
gemeinsame Handeln in den Spannungsfeldern der modernen
Gesellschaft, als auch ein gemeinsames christliches Er-
leben im Gesprich, im Gottesdienst usf. zu verstehen ist.

4.5,4.4 Christliche Jugendarbeit ist weltoffen

In 4.5.2.2 (Gottes-Dienst im Alltag der Welt) wurde gezeigt,
dass filr PAULUS die Unterschiede zwischen weltlich und geist-
lich, zwischen profan und sakral, zwischen "peripher" und
"zentral" aufgehoben sind. Die eine, ungeteilte Welt ist

der Ort des Handelns Gottes. Und gerade im Alltag dieser

Welt hat sich der Glaubende zu bewlhren, geschieht der Gottes-
Dienst am Mitmenschen.

Politik und Bibellesen, Sport und Beten usf. haben also grund-
gitzlich denselben "Wert" - ohne dass das eine oder das andere
aufgegeben wilrde. Die "Christlichkeit" einer Gruppe bemisst

sich also nicht an der Hiufigkeit von Bibelabenden und Andachten

Auch Christliche Jugendarbeit soll deshalb auf Ganzheitlichkeit
ausgerichtet sein (4.4.2). Das bedeutet zugleich: sie darf und
soll weltoffen sein.
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4.5.4.5 Christliche Jugendarbeit befriedigt die
Bedirfnisse der Jugendlichen

Es ist hier nicht der Platz, auf die umfangreiche Literatur
zur Frage der "eigentlichen" oder "uneigentlichen" Bediirf-
nisse einzugehen. Wahrscheinlich sind sie nicht so leicht
z2u unterscheiden, wie manche Theoretiker der Jugendarbeit
glauben (28).

Wichtig ist aber, dass der christliche Glaube Jesus Christus
seit jeher als Antwort auf die Bediirfnisse des Menschen ver-
standen hat.

Es handelt sich dabei keineswegs nur um "geistliche" Be-
dirfnisse, Wie gerade die vielen neutestamentlichen Wunder-
geschichten zeigen wollen, richtet sich das Handeln Jesu
vielmehr auf das Heilwerden des Menschen im umfassendsten
Sinne (vgl. STAMM, 1977, 7): es ist auf Ganzheitlichkeit
ausgerichtet (4.4.2),

Christliche Jugendarbeit wird demnach gleichzeitig bei den
Bedlirfnissen und bei der Frohbotschaft des Evangeliums ein-
zusetzen und beides miteinander in Beziehung zu bringen
haben (Relationalitét, vgl. 1.3}.

Alle Bediirfnisse wird man natiirlich nie befriedigen ké&énnen
(vgl. 4.4.2,3), Es ist damit auch nicht gesagt, dass man
darauf verzichten soll, ein Gegeniliber zu den Jugendlichen

zu bilden (3.3.4.1), Es wire also falsch, wiirde man sich
einfach deren Vorstellungen, wie ihre - eigentlichen oder
uneigentlichen - Bediirfnisse zu befriedigen seien, anpassen
(29} . Wir sahen in 4.5.3 doch gerade, dass es in der Christ-
lichen Jugendarbeit um etwas Neues geht.

(28} Zum neueren Stand der Diskussion vgl. DAMM (1974a, 166ff; 1974b,
212ff und 1975}, Zur erfahrungsbezogenen Jugendarbeit: BELARDI
(1975), SCHUMANN (1976, 40Bff).

Dass Jugendarbeit bei den Bediirfnissen der Jugendlichen ansetzen
soll, wird heute in der Theorie nur noch von wenigen bestritten.

Die Resultate der Untersuchung MOLLENHAUERs (1969) tiber die evange-
lische Jugendarbeit in Deutschland zeigen leider eine ganz andere
Wirklichkeit. Er konstatiert in seiner Analyse eine weit verbreitete
"Ablehnung einexr Orientierung an den Bediirfnissen der Jugendlichen
unter Berufung auf den Verkiindigungsauftrag und den daraus sich
ergebenden Inhalten" (S. 172). Diese Feststellung wird zum Teil

auch durch die Ergebnisse der Lager-Untersuchung bestidtigt (vgl,
3.4.3, 3.7.3, 3.8.3.2, 3.13.2.3).

{29) In dieser Gefahr steht zum Beispiel GASTEIGER (in: DOBMEIER, 1974,
26}, wenn er formuliert: "So muss kirchliche Jugendarbeit dem
jungen Menschen begegnen, wie er ist, Seine Lebenssituation, seine

(Forts.)
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Dadurch, dass Christliche Jugendarbeit die Jugendlichen zum
Pistis~Glauben und zur Gliedschaft in der Christusgemein-
schaft einlidt (4.5.2.6), werden sie aus der Isolation ihrer
individualistischen Bediirfnisbefriedigungs-Versuche heraus-
und in den Versuch einer gemeinsamen, solidarischen Bedlirfnis-
befriedigung hineingestellt. Dies wiederum kann dann viel-
leicht dazu fiihren, dass sie bereit werden, auch einmal auf
die Befriedigung weniger vitaler Bediirfnisse zugunsten be-
diirftigerer Mitmenschen zu verzichten (vgl. 4,5.4,6}).

4.5,4.6 Christliche Jugendarbeit zielt auf
Verantwortungs—-Uebernahme und Partizipation

In 3.4.2.1 wurde das Problem des Freiraum-Postulates dis-
kutiert. Es wurde auch der Versuch eines Neuansatzes von
SEYDEL (1974) vorgestellt. Nun ist zwar SEYDELs Forderung
nach einem neu verstandenen Freiraum durchaus zuzustimmen.
Aber damit, dass in der Jugendarbeit Widerspriiche in der
Unwelt aufgedeckt und Strategien zu deren Verdnderung ent~
wickelt werden - Jugendarbeit als "Reflexionsraum" (8. 55} -
oder mit der Entdeckung, dass der Jugendliche seine Identitdt
immer in Relation zu seiner Umwelt gewinnt (S. 57), ist zwar
sehr viel, aber immer noch zu wenig gewonnen. SEYDEL bleibt
auf halbem Weg stehen. Sein Freiraum, in welchem Konflikte
ausgetragen werden (Titel der Arbeit: "Kirchliche Jugend-
arbeit. Freiraum und Konflikt") bleibt ein Experimentier-
feld, ein interessantes Splel mit Glasperlen, das besten-
falls spiter einmal Frlichte trigt.

In 4.5.2.1f wurde kurz die Charismenlehre des PAULUS ange-
sprochen (R6m. 12; 1. Kor. 12} : Zum Gottes-Dienst im Alltag
der Welt hat ein jedes Glied am Christus-Leib seine ganz
bestimmten Gaben (charismata) erhalten, die es zum Nutzen der
Mitmenschen, zur Auferbauung der Ekklesia einzusetzen gilt.
Der Glaubende ist damit sofort in die Verantwortung gestellt.

Wenn wir diesen paulinischen Gedankengang auf die Christliche
Jugendarbeit als eine Form der Christusgemeinschaft {iber-
tragen, dann muss es auch dort darum gehen, dass der Jugend-
liche seine Charismen in Relation zu seiner Umwelt entwickelt
und sie zum Wohle des Mitmenschen und der Welt iberhaupt ein-
setzt. Schon der junge Mensch wird damit in eine angemessene
Verantwortung und in die Partizipation am Handeln der Ekklesia
gerufen.

(29) (Forts.) Beddrfnisse, Fragen, Belastungen, Freuden sind Ausgangs-
punkt, nicht die Lehre der Kirche." Der Wille, bei den Bedilrfnissen
der Jugendlichen einzusetzen, ist zweifellos nur zu begrilssen, Aber
kénnen Bedirfnisse und Lehre der Kirche einander so diametral ent-
gegengesetzt werden? Wo bleibt denn ihre Relevanz filr eben gerade
diese Bediirfnisse des Menschen?
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Nun sind diese Charismen aber nicht einfach feste Gegeben-
heiten. Sie entwickeln und ver#ndern sich in mannigfacher
Weise, ganz besonders natlirlich beim Jugendlichen wihrend
seiner oft stlirmischen Entwicklung. Der junge Mensch darf
auch nicht tiberfordert werden, er hat ein Recht auf Plausch
und Erleben (3.4.2.1), ein Recht auf ein "psychosoziales
Moratorium” (ERIKSON, 1976, l37f) usw. Hier liegt das tiefe
Recht der Freiraumforderung.

Die Verantwortung muss daher stindig dem Wachstum der Fahig-~
keiten, der fortschreitenden Entwicklung und den sich wan-
delnden Interessen angepasst werden. "Es kommt darauf an,
méglichst vielartige Leistungen auszuprobieren, um m&glichst
genau die eigenen Interessen und Fidhigkeiten zu erkennen"
(GIESECKE, 1970, 155). Eine Fixierung des Jugendlichen in
einer ganz bestimmten Rolle - beispielsweise des Gruppen-
filhrers - oder an eine ganz bestimmte Kleingruppe mit ihrem
eng umgrenzten Werte- und Normensystem (3.4.2.1) vermag

auch theologisch nicht zu bestehen.

Das hindert aber Christliche Jugendarbeit nicht, die Teil-
nehmer als mitverantwortliche und partizipierende Glieder

der Christusgemeinschaft zu verstehen und deshalb auf ange-
messene Verantwortungs-Uebernahme und Partizipation zu zielen.

4,5,4.7 Christliche Jugendarbeit lebt internhationale
Solidaritdt

"Die Rede vom Christusleib ist die ekklesiologische Formel,
mit welcher sich die hellenistische Christenheit zur Welt-
mission anschickte" (KAESEMANN, 1972, 183).

Die Christusgemeinschaft soll deshalb auch heute die ganze
Welt als Herrschaftsbereich Christi proklamieren und wissen
um die Einheit ihrer Glieder in Christus wie um die Ver-
antwortung, die diese fllreinander tragen.

Wenn wir dies auf Christliche Jugendarbeit als eine Form

der Christusgemeinschaft Ubertragen, ist damit gesagt, dass
auch sie international denken und internationale Solidaritit
leben soll.

Dieser Forderung kommt heute belspielsweise in der Frage

des Verhdltnisses zur Dritten Welt eine fundamentale Bedeutung
zu. Christliche Jugendarbeit wird den Ernst ihres Bekennt-
nisses zur Weltverantwortung (4.5.4.l1) gerade im Angehen
dieser brennendsten Probleme unter Beweils zu stellen haben.
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4.5.4.8 Christliche Jugendarbeit handelt pelitisch

Es ist ein grosses Verdienst der Theoriediskussion seit den
spiten sechziger Jahren, deutlich herausgearbeitet zu haben,
dass Jugendarbeit immer auch ein politisches Unternehmen ist
- auch und gerade dann, wenn deren TrHger glauben, sie sei
unpolitisch.

Im Grundsatzpapier der Schweizerischen Arbeitsgemeinschaft
der Jugendverbinde (SAJV) von 1976 ist zu lesen:

"Unter 'Jugendpolitik' ist jedes Handeln in der Gesellschaft
fiir, mit und durch die Jugend zu verstehen. Sie ist daher
Tell der Gesamtpolitik und kann nicht aus ihr herausgeldst
werden" (Pkt. 12).

Es bedarf deshalb "“der Bewusstselnsbildung des einzelnen
Jugendlichen, indem ihm bewusst wird, dass sein Verhalten

in der Gesellschaft immer politisch ist und dass deshalb
politisches Handeln notwendig ist; (es bedarf der) Handlungs-
mdglichkeiten innerhalb der Gesamtpolitik, indem man den
Jugendlichen ein offenes politisches Betitigungsfeld schafft,
worin sie ihre wachsende politische Mindigkeit und ihre
Mitbestimmungsrechte {iben, entwickeln und beweisen k&nnen"
(Pkt 32f).

Wie aus den bisherigen Ausfilhrungen (4.5.2.2, 4.5.4.1,

4,5.4.4 u.8.) klar geworden sein diirfte, muss auch Christ-
liche Jugendarbeit ilhre politische Verantwortung ernst nehmen.
Nur dort, wo sie dies sieht und praktiziert, werden aus
schénen Worten wle der Kampala-Erklirung (2.3.3.2) oder der
wohlklingenden Forderung nach "Parteinahme fir die Entrech-
teten" (BAEUMLER, 1975, 326) auch Taten. Christliche Existenz
bedeutet nicht Weltverneinung, nicht Weltanpassung, nicht
Weltdistanz, sondern Weltverantwortung (4.5.4.1) - und damit
auch politisches Handeln.

4.5.4,% Christliche Jugendarbeit hilft, die Schranken
zwischen Rassen und sozialen Klassen abzubauen

Das Motiv vom Leibe Christi (4.5.2.1) bringt sehr deutlich
zum Ausdruck, dass jeder Glaubende unaufl8slich mit seinen
Mitchristen verbunden ist. Gleichzeitig ergibt sich aus der
bereits mehrfach erwidhnten Charismenlehre, dass jedes Glied
am Leibe Christi seine ganz bestimmten Charismen, seine
ganz bestimmten Gaben, empfangen hat.

Christusgemeinschaft bedeutet deshalb Solidaritdt der
Glieder (4.5.2.1) - nicht jedoch Gleichmacherei.



4.5.4.9 364

Damit milssen die Rassen und sczialen Klassen als Glieder
dz=sselben, realen Christus-Leibes, der Ekklesia, verstanden
und auf ihre Einheit angesprochen werden: gefordert ist
gegenseitige Solidaritit.

Nun liegt aber im Motiv vom Leib und seinen Gliedern, ins-
bessndere wenn es noch mit der Charismenlehre verbunden
wird, eine grosse Gefahr.

Seit MENENIUS AGRIPPA das Motiv 494 v. Chr. beniitzte, um die
ungehorsamen Plebejer unter die Macht der herrschenden Klasse
zuridckzurufen - immerhin mit gewissen Eingestédndnissen -
seither wurden diese und dhnliche Vorstellungen immer wieder
gebraucht, um gesellschaftlich bedingte und wider-christliche
Herrschaftsverhdltnisse pseudo-theologisch zu legitimieren
und damit zu sanktionieren. Die Bibel und auch PAULUS machen
hier keine Ausnahme {vgl, SCHULZ, 1972a).

Solidaritédt der Glieder bedeutet jedoch gerade nicht Erhaltung
des status quo im Namen Gottes - aber auch nicht Klassenkampf
des Proletariers gegen den Kapitalisten im Namen Jesu. Ge-
fordert ist viel mehr: ndmlich dass sich auch der Besitzende
mit dem Unterprivilegierten solidarisiert und sich im Kampf

um dessen Rechte einsetzt - auf Kosten der eigenen Privilegien.
Und das nicht so, dass bestehende Unterschiede geleugnet,
harmonisiert oder pseudo-theoclogisch legitimiert werden; als
vielmehr so, dass die Christusgemeinschaft als Ganze sich da-
flir einsetzt, dass alle Glieder ihre Gaben, Fidhigkeiten und
M&glichkeiten entfalten kénnen und nicht durch wider-christ-
liche Strukturen in ihrem Gottes-Dienst am Mitmenschen ge-
hindert werden.

Insofern Christliche J'.gendarbeit eine Form der Christus-
gemeinschaft ist, hat auch sie an diesem Prozess Anteil zu
nehmen. Sie wird so, ohne die Lassparolen der Rassen- und
Klassenkdmpfer {ibernehmen zu miissen, diese an recht ver-
standener, christlicher Radikalitdt, die immer aufs Ganze
zielt (4.4.1.3.4), - auch der Forderung an die Privilegierten -
berbieten und eine offensive Dynamik in Richtung einer Ge-
sellschaft entfalten, "in der die Beziehungen der Menschen
untereinander durch Liebe und Verstd#ndnis gekennzeichnet
gind" - und das auf personaler wie auf struktureller Ebene
(Rampala-Erkldrung, 2.3.3.2).
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4.5.5 CHRISTLICHE JUGENDARBEIT ALS EINE FORM DER

CHRISTUSGEMEINSCHAFT - IDEAL ODER WIRKLICHKEIT ?

Wir sind nun am Ende des 4., Teiles angelangt. Es gilt, was
bereits in 4.1.2 gesagt wurde: Das Ausgefilhrte 1st der
Weiterfiihrung und Konkretion bedlirftig. Es ging darum,
"einige N4gel einzuschlagen", die das Bild fixieren sollen.

Eine Frage aber stellt sich noch:

Was da - zum Teil sehr programmatisch - tiber Christliche
Jugendarbeit gesagt wurde, mag ja schin sein, vielleicht

auch seine theologische Richtigkeit haben - aber sind das
nicht nur Proklamationen? Christliche Jugendarbeit als

eine Form der Christusgemeinschaft - Ideal oder Wirklichkeit?

Diese Frage ist mit der andern identisch: Ekklesia,
Christusgemeinschaft - Ideal oder Wirklichkeit?

Es kann keinen Zweifel daran geben, dass seit dem 1. Jahr-
hundert an vielen Orten Menschengruppen leben, welche sich
als Glieder am Leibe Christil verstehen und von daher ihr
Leben zu gestalten versuchen.

Und doch mussten und miissen sie dle biblischen Schrift-
steller, allen voran PAULUS, in ihren Briefen immer wieder
daran erinnern, was sie ihrem Wesen nach sind und welche
Konsequenzen es daraus zu ziehen gilt,

Emil BRUNNER (1964, 139) spricht deshalb von "Ekklesia
unterwegs" (4.5.2.3). Sie steht immer in der Spannung zwischen
prisentischer und adventischer Eschatologie, zwischen Schon-
Jetzt und Noch-Nicht {(4.4.1.1).

Dasselbe l&sst sich von Christlicher Jugendarbeit als einer
Form der Ekklesia sagen: Sie lebt schon jetzt, und dafiir
liessen sich viele Beispilele anfilhren. Aber gleichzeitig
steht jede ihrer Formen unter dem eschatologischen Vorbehalt
des Noch-Nicht. Jedem Programm, jeder Aktivitét muss mit
kritischer Distanz begegnet werden.

Christliche Jugendarbeit ist - wie die Christusgemeinschaft
als Ganze - immer unterwegs, und sie soll unterwegs bleiben;
sie ist "semper reformanda".

Diese Spannung auszuhalten - nicht selbstzufrieden auf das
Schon-Jetzt pochen und auch nicht resigniert auf das Noch-Nicht
starren -, das ist eschatologische Existenz aus Glauben, Hoff-
nung, Liebe; das ist Christliche Jugendarbeit unterwegs

- Ideal und Wirklichkeit zugleich.
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ZUSAMMENFASSUNG
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JUSAMMENFASSUNG DES 1. TEILES:

GRUNDLEGUNG

Nach einem kurzen Ueberblick iiber die Grundfragen
der Studie und die Hauptaspekte des Themas wird
das der Arbeit zugrunde liegende wissenschafts-
thecretische Konzept einer kritisch-engagierten
Wissenschaft entwickelt. Es schliesst im wesent-
lichen an die Theorie der Normativen Sozial-
wissenschaft von Gerhard WEISSER an.

Zweli Modil wissenschaftlicher Aussagen sind zu
unterscheiden und relational anzuwenden: der
empirisch-erkennende und der normativ-entschei-
dende Modus,

Fiir das Verhdltnis von Theologie und Humanwissen-
schaften bedeutet diese Sicht, dass Empirie und
Theologie einander nicht linger gegenilbergestellt,
und damit die Humanwissenschaften nicht l&nger zu
Hilfswissenschaften der Theologle degradiert wer-
den dilrfen. Nur dort, wo beide Modi relational
angewendet werden, ist eine kritische, praxis-
relevante Theorie mtglich.

Hinter den einzelnen Werturteilen im normativ-
entscheidenden Modus stehen unableitbare Grund-
werturteile, die Unbedingtheitscharakter tragen
und stets offen, aber bekenntnismissig einzufithren
sind. Sie haben sich jedoch der Diskussion zu
stellen und sich in ihr 2zu bewdhren. Der Theologe
wird sich bemiihen, ihren Zusammenhang mit bibli-
schem Denken aufzuzeigen und sie vom Christusge-
schehen her motivieren und korrigieren zu lassen.

Ein Blick auf die logische Struktur der sozial-
ethischen Aussagen von Arthur RICH und das Heraus-
arbeiten der Konsequenzen dieses Konzeptes fiir die
vorliegende Studie beschliessen den 1. Teil.

* Die Zahlen am linken Blattrand beziehen sich auf die Nummerierung
der Kapitel und abschnitte in der vorliegenden Studie.
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5,2  ZUSAMMENFASSUNG DES 2. TEILES:

ANLAGE DER EMPIRISCHEN UNTERSUCHUNG

2,1.1 Ein kurzer Blick auf den aktuellen Forschungs-
stand auf dem Feld der Jugendarbeit zeigt eine
ausgedehnte, jedoch abflauende Theoriediskussion,
bei der die evangelische wissenschaftliche
Theologie kaum vertreten ist., Ebenfalls fehlen
welitgehend empirische Daten.

2.1.2 Die empirische Untersuchung im Rahmen der vor-
liegenden Studie beschrinkt sich auf 12 christ-
liche Jugendlager des Bundes der CVJM/CVJIF in der
deutsch-sprachigen Schweiz fiir 13- bis 17-Jihrige
im Sommer 1975. Es werden ca. 550 Teilnehmer und.
Gruppenleiter in einer dreistufigen Panel-Analyse
erfasst.

2,1.2f Forschungsstrategische Ueberlegungen zeigen die
Grenzen beziiglich Reprdsentativitit und Beweis-
kraft der Resultate. Allen Ergebnissen kommt nur
der Rang unbewiesener Hypothesen zu.

2.2 Anschliessend werden Angaben iiber die Entstehung
des Erhebungs-Instrumentariums, iiber die Erhebung
selber, sowie iliber die Auswertung der Daten
gemacht,

2,3 Ein Ueberblick iiber die Christlichen Vereine
Junger Manner und Frauen (CVJM/F, YMCA/YWCA) in
weltweiter Sicht, unter besonderer Beriicksich-

2.3.3 tigung ihres Selbstverstdndnisses, beschliesst
den 2. Teil der Studie.
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5.3 ZUSAMMENFASSUNG DES 3. TEILES!

ERGEBNISSE DER EMPIRISCHEN UNTERSUCHUNG

3.5

3.6

3.6.2.4

3.8

3.8.3.2

Die Zuverlissigkeit der Daten ist gut.

Eine Analyse der Teilnehmer-Zusammensetzung zeigt,
dass die Jugendlichen in den Lagern - entgegen

den Intentionen des Verbandes - nicht in jeder
Beziehung dem Bev&lkerungsdurchschnitt entsprechen.
Insbesondere sind flir Vereins-Mitgliedschaften
Selekticngmechanismen nachweisbar.

Die Gruppenfilhrer stimmen in ihren Zielsetzungen,
die eine deutliche Betonung der Glaubensaspekte
zeigen, weitgehend mit dem Bund der CVIM/CVJIF in
der deutsch-sprachigen Schweiz iliberein, befinden
sich damit jedoch in erheblicher Spannung zu den
Erwartungen der Teilnehmer, flir die Gemeinschaft,
Erleben und Sport an erster Stelle stehen.

Es zeigt sich weiter, dass durch die Lager vor-
wiegend gesellige und aktive Jugendliche ange-
sprochen werden.

Die Gewichtung der Bereiche, iliber welche sich die
Teilnehmer am hiufigsten Gedanken (Probleme)
machen, stimmen weitgehend mit den Ergebnissen
der modernen Entwicklungspsychologie i{iberein.

Ein bedeutsames Detail ist die Feststellung, dass
intensiviertes religi®ses Fragen mit der adoles-
zenten Identit#tsproblematik zusammenhdngt.

Vergleicht man die in den Lagern geflihrten Ge-
spriche mit den Problembereichen, ergibt sich
eine deutliche Diskrepanz. Die Gewichtung der
Gesprichsthemen entspricht den Zielsetzungen der
Leiter, kaum jedoch dem Problemdruck der Jugend-
lichen.

Die soziale Einstellung der Lagerteilnehmer unter-
scheidet sich wiederum in charakteristischer Weise
vom Durchschnitt der Gleichaltrigen. Die Lager
wirken selektiv. Betrachtet man die Verdnderungen
wihrend der Lagerzeit, so muss man von einer nega-
tiv zu wertenden Autoritdtsbezogenheit der Lager-
normen sprechen, Der anzutreffende Sozialisations-
modus wirkt "anpassend" (sozlal-integrativ) und
muss in Frage gestellt werden., Es sind Zusammen-
hinge mit dem vorherrschenden Beteiligungs- und
Filhrungsstil nachweisbar,
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Anhang 4
3.10.1.4

3.10.2

3.,10.3

3.10.4.1

3.13.1

. 3.13.2

3.13.2.3

In den Lagern herrscht gute Gemeinschaft, Sle
sind jedoch keineswegs ein "Himmel der Kamerad-
schiaft". Es sind Tendenzen sichtbar, dass gerade
jette Jugendlichen, die schon im Alltag mit Pro-
blemen zukdmpfen haben, sich auch in den Lagern
scdhlechter integriert fihlen.

Ein besonderer Schwerpunkt der Untersuchung liegt
auf der Religilisen Einstellung.

Nach Begriffsklérungen und einer Uebersicht iiber
einige frilhere Untersuchungen zur Jugendreligio-
git8t, wird eine eigene Skala zur Erfassung der
Religidsen Einstellung erarbeitet. Der faktoren-
analytische Ahgsatz gestattet das Extrahieren von
vier Faktoren, was bei der Interpretation derxr
Exrgebnisse interessante Detailinformationen bringt.

Die Lagertellnehmer zeigen eine iiberdurchschnitt-
lich starke Religitse Einstellung. Eine Reihe von
Resultaten zeigt den engen Zusammenhang zwischen
Religitser Einstellung, Sozialisationsschicksal
und verschiedenen Pers&nlichkeitsmerkmalen.

Die Religidse Eilngtellung verstéirkt sich in den
Lagern nicht unerheblich, namentlich im Faktor
"Praktizieren". Aeusserungen der Teilnehmer be-
stidtigen den Befund. Die grdsste Zunahme erfahren
Jugéndliche mit niedriger Religidser Einstellung
am Lageranfang und emotional Labile. Zusammen-
hiinge mit einem wirksam werdenden Gruppendruck
und dem praktizierten Fithrungsstil sind nicht
auszuschliessen,

Dag geistliche Programm wird {lberraschend positiv
belurteilt. Besonders geschitzt werden gemeinsame

Gespréche iliber religidse Probleme.

Die Lager erhalten gesamthaft gute Noten. Speziell
gelobt werden die sportlichen Aktivit&ten., Das Er-
lebhis der Gemeinschaft trégt ambivalente Ziige.

Die Teilnehmer filhlen sich zu stark fremdbestimmt.

Bezliglich der Frage von gemischt- oder getrennt-
geschlechtlichen Lagern zeigt sich eine krasse
Diskrepanz zwischen der herrschenden Praxis (vor-
wiegend ein~geschlechtliche Lager) und der Meinung
der Teilnehmer (iberwiegend fiir gemischte Lager),
Die Jugendlichen in den beiden Lagertypen unter-
scheiden sich deutlich wvoneinander. In den getrennt-
géschlechtlichen Lagern sind immer noch Reste der
unseligen ‘Verbindung von Religiositdt und Sexual-
feindlichkeit festzustellen. Die Aufgabe einer an-
gefressenen Sexualerziehung wird kaum wahrgenommen.
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Ungefdhr die Hilfte der Teilnehmer erféhrt durch
den Lagerbesuch eine, zum Teil tiefdreifende,
persénliche Ver#nderung. Dies gilt speziell von
Jugendlichen mit erhthtem Problemdiuck. Zusammen-'
hinge mit gefilhrten Gesprichen sind nachweisbar.
Die Verdnderungen bezielien sich vorwlegend auf
die Bereiche Verh#ltnis zu Mitmenschenh, Glaubens-
vertiefung und psychische Stabilisierung, also
auf indiviuvale und personale, jedoch nicht auf
soziale und politische Haltungen. Trotzdem darf
geschlossen werden, dass Lagern im Rahmen christ-
licher Jugendarbeit grundsitzlich eihe zéntrale
Stellung zukommen darf.-' o

5.4  ZusAMMENFASSUNG DES 4, TEILES:

CHRISTLICHE JUGENDARBEIT ALS EINE FORM

DER CHRISTUSGEMEINSCHAFT

4.1.2fF

4.3

Im 4, Teil werden die Ergebnisse der empirischen
Untersuchung in den Rahmen eines Gesamtkonzeptes
Christlicher Jugendarbeit gestellt,

Nach einigen Vorbemerkungen folgt eine knappe
Uebersicht tiber neuere "Theorien der Jugendarbeit"
und deren theologische Begriindungen. Das Schwer-
gewicht der Darstellung liegt auf den Konzepten
der missionarischen, der sozial-integrativen und
der emanzipatorischen Jugendarbeit.

Die Kritik setzt grundsitzlich an und behauptet,
viele dieser Konzepte und deren theologische Be-
grindungen zementierter im Sinne eines 1declo-
gischen Ueberbaues mit auswahltheologischen Me-
thoden das Auswahlchristentum der jugendlichen
Konsumenten christlicher Jugendarbeit. Die heutige
Krise der christlichen Jugendarbeit sei eine
Identitdtskrise. Sie kdnne nicht durch restau-
rative Regression oder progressive Identitdts-
diffusion, sondern nur durch eine neue Identitits~
gewinnung mittels Krisenverarbeitung bewaltigt
werden. .

Daraus folgt als Konsequenz eine Unterscheidung
zwischen Allgemeiner Jugendarbeit - theologischer
Ort: Ethik - und Christlicher Jugendarbeit -
theologischer Ort: Ekklesiologie.
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4,5,2,1f
4.5,2.3

4.5.2.4f1F

4.5.2.6

4.5.3

An jede Jugendarbeit sind bestimmte Kriterien
anzulegen, Hierzu werden die sozial-ethischen
Kriterien des Menschengerechten aus Glauben,
Hoffnung, Liebe von Arthur RICH verwendet. Es
sind dies die Kriterien der kritischen Distanz,
der Relativit&t, der Relationalitdt, der Radi-
kalitdt im Gegensatz zum Extremismus, der Mit-
menschlichkeit, der Partizipation, des Sach-
gerechten, Ein achtes Kriterium "Ausrichtung
auf Ganzheitlichkeit" soll die Sackgasse des
theologlschen Exklusivitdtsanspruches auf den
"ganzen" Menschen und dessen individualistische
Engfiihrung, sowie den Irrtum von der M&glichkeit
"ganzheitlicher" Jugendarbeit {iberwinden helfen,

Am Beispiel der Fragen um Emanzipation, Fihrungs-
stil, gemischte Jugendarbeit und Religiositdt
werden einige Konsequenzen des Ansatzes dargestellt.

Im letzten Kapitel folgt die Entfaltung der These:

Christliche Jugendarbeit is8t entwedar eine Form
der Ekklesia, der Christusgemeinschaft,
- oder sie verfehlt sich selbst.

Ausgehend von exegetischen Befunden Ernst
KAESEMANNs und in Aufnahme des Ekklesia-Verstdnd-
nisses von Emil BRUNNER, wird die neutestament-
liche Vokabel "ekklesia" nicht mit "Kirche",
scndern mit "Christusgemeinschaft" iibersetzt,

Es folgen Entfaltungen dieses Begriffes.

Christliche Jugendarbeit erscheint damit als

eine der Formen, in der sich Christusgemeinschaft
manlfestiert. Dieser Ansatz gestattet es, das

fiir die neuere Jugendarbeit typische Auseinander-
fallen von Diakonie und Mission/Verkindigung zu
verhindern. Es wird weilter deutlich, dass es in
all den vielfdltigen Formen Christlicher Jugend-
arbelt um Einladung zum Pistis-Glauben an Christus
und um reales Neues Leben geht.

Forschungsergebnisse von Peter BERGER und Thomas
LUCKMANN aufnehmend, k&nnen die soziologischen
Bedingungen von Neuewm Leben bzw., von Transformation
aufgezeigt werden., Gefordert ist ein neuer Wissens-
bestand, innere und Hussere (soziale) Glavbwirdig-
keit, signifikante Andere, offene Kommunikation,
Nihilation und Legitimation, sowie eine Dauer-
beziehung zur neuen Gruppe.
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4.5.4.1

Als Konsequenzen dieses Ansatzes folgen einige
Forderungen an die Christliche Jugendarbeit;
sie werden jJeweils an praktischen Beispielen
konkretisiert:

Die Christusgemeinschaft ist eine eschatolo-
gische Grisse und muss daher im Sinne RICHs

die Spannung zwischen praesentischer Eschatologie
(Schon-Jetzt) und adventischer Eschatologie
{Noch-Nicht) durchhalten. Sie weiss um ihre Welt~
verantworxtung und die Kraft des gegenwirtigen
Geistes Christi. Flir die Christliche Jugend-
arbeit heisst das: Sie s0ll Zeichen Neuen Lebens,
Zeichen christlicher Existenz aus Glauben, Hoff-
nung, Liebe aufrichten.

Christliche Jugendarbeit ist ein Raum, in welchem
Christusgemeinschaft gelebt wird und deshalb er-
lebbar ist, Sie denkt und lebt oekumenisch.

Sie ist weltoffen und befriedigt die Bediirfnisse
der Jugendlichen. Christliche Jugendarbeit zielt
auf Verantwortungs-Uebernahme und Partizipation
aller Teilnehmer., Sie lebt internatiocnale Soli-
daritédt, weiss um die Aufgabe der Weltverant-
wortung und handelt deshalb politisch. Sie hilft,
die Schranken zwischen Rassen und sozialen Klassen
abzubauen.

Eine letzte Frage stellt sich noch: Christliche
Jugendarbeit - Ideal oder Wirxklichkeit?

Christliche Jugendarbeit s0ll eine Form der
Ekklesia unterwegs (BRUNNER) sein. Auch sie steht
damit unter der eschatologischen Spannung und ist,
im Sinne RICHs, eine relative Grésse. Jeder ihrer
Aktivitdten soll deshalb mit kritischer Distanz
begegnet werden, Christliche Jugendarbeit muss
stets unterwegs bleiben, sie ist semper reformanda
= Ideal und Wirklichkeit zugleich.






ANHAENGE

ANHANG 1:

DIE UNTERSUCHTEN LAGER

Die Untersuchung erfasste 461 Jugendliche und deren 78 Gruppenleiter
in 12 CVJIM/F-Lagern.

Dank dem Entgegenkommen der Lagerleitungen konnten alle Lager filix
13- bis 17-J&hrige, die in den Sommerferien 1975 stattfanden und im
Lagerprospekt des Bundes der CVIM/CVJF in der deutsch-gprachigen
Schweiz ausgeschrieben waren, in die Untersuchung einbezogen werden.
We in Lagern auch noch Jugendliche teilnahmen, deren Alter mehr als
1 Jahr ausserhalb der Altersgrenzen lag, wurden sie von der Unter-
suchung ausgeschlossen,

A 1,1 KURZBESCHREIBUNGEN DER 12 LAGER

(Exrstellt aufgrund von Angaben der Lagerleitungen)

A 1.1.1 Bubenlager Duranna

ort: CVJM-Haus Conterser Duranna, Prittigau/GR
Art: Hauslager (4 Tage Zelt)

Teilnehmer: Burschen von 12 bis 16 Jahren

Daten: 3 Wochen, 28. 6, bis 19, 7. 1975
Organisator: CVJIM/F Basel

Programm: Wandern, Sport, Spiel, Abenteuer, Gespréche.

Jugend + Sport-Kurs "Wandern und Gelidndesport"
Geistliches: Tigliche Besinnungen durch Gruppen-Fihrer (Monologe und
Gruppengesprédche) , Thema: "Petrus” und nach Bibellesepl:

A 1,1.2 Pionierkurs Domleschg

Ort: Rodels, Domleschg/GR

Art: Zeltlagerx

Teilnehmex: Burschen ab 14 Jahren

Daten: L Woche, 5. 7. bis 12, 7. 1975
Organisator: CVWJIM-Jungscharen der Region Ziirich
Programm: 3 Fachrichtungen:

A Pionier-ausbildung

B Ausbildung zum Mini-Gruppenfiihrer
- C Ausbildung zum Stabshelfer

Geistliches: T&dglich Stille Zeit und Lebensbild

Bemerkung: Dieses Lager bildet insofexn eine Ausnahme, als es ein
Rusbildungskurs war.
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A 1.1.3 Jugendlager La Punt

Ort: CVJM-Ferienheim La Punt, Engadin/GR

Art: Hauslager

Teilnehmer: Jugendliche von 14 bis 16 Jahren

Daten: 2 Wochen, 7. 7. bis 19. 7. 1975

Crganisator: CVJIM/F St. Gallen

Programm: Jugend + Sport-Kurs "Wandern und Gelindesport", Sport,
Spiel, Wandern, Pioniertechnik, Basteln in Interessen-
gruppen

Geistliches: Themenprogramm “Albert Schweitzer" (in das ubrige Pro-
gramm eingebaut); tédgliche Besinnungen am Morgen und
Abend

A l.l1.4 CVJF-Zeltlager Domleschg

Ort: Rothenbrunnen, Domleschg/GR

Art: Zeltlager

Teilnehmer: M&dchen von 12 bis 15 Jahren

Daten: 1 Woche, 12, bis 19. 7. 1975

Organisator: CVJF-Jungschaven der Region Zurich

Programm: Lagerbau, Wandern, Sport, Spiel, Kontakte zur
Ortsbevélkerung

Geistliches: T&gliche Beschdftgung mit dem Buch "Isabelle"

A 1l.1.5 PFionierlager Domleschg

Ort: Rodels, Domleschg/GR

Art: Zeltlager

Tei.lnehmer: Burschen ab 14 Jahren

Daten: 2 Wochen, 12. 7. bis 26. 7 1975
Organisator: CVWF-Jungscharen der Region Zirich
Programm: Lagerbau, Wandexn, Sport, Spiel

Geistliches: Tdgliche $tille Zeit, Gespréche

A 1.1.6 Bubenlager Motta

Ort: Motta, Valle Verzasca/TI

Art: Zeltlager

Teilnehmer: Burschen von 10 bis 16 Jahren
Datens; 2 Wochen, 14, 7. bis 26. 7. 1975
Organisator: CVJM Ostermundigen/BE

Programm: Wandern, Sport, Spiel, Baden

Geistliches: 4 Andachten, Thema: "Christliches Verhalten"

A 1.1.7 Teenagerwoche Hasliberg

Ort: CVIM-Jugendzentrum Hasliberg, Hohfluh/BE

Art: Hauslager

Teilnehmer: Jugendliche von 14 bis 17 Jahren

Daten: 1 Woche, 17. 7. bis 2.8, 1975

Organisator: CVIM-Jugendzentrum Hasliberg

Programm; Bibellesen, Diskutieren, Filme, Referate, praktische

Arbeiten, Fest, Gottesdienst
Geistliches: Tidgliche Stille Zeit; morgens und abends je Programme
von ca. 1 1/2 8td, Thema: "was erwarte ich vom Leben?"
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A 1.1.8 Teenager-Camp Sudfrankreich

Oort:

Art:
Teilnehmer:
Daten:
Organisator:
Programm:
Gelstliches:

Camarqgue, Stidfrankreich

Mit Autobus und Zelt durch Sddfrankreich

Jugendliche von 15 bis 18 Jahren

2 Wochen, 27. 7. bis 9. 8, 1975

CVJINM/F Thun )

Reisen, Reiten, Schwimmen, Gespriche

T4gliche Andachten und Gespriche, Thema: "Begegnungen
- Beziehungen"

A 1.1.9 Midchenlager Motta

Qrt:

Art:
Teilnehmer:
Daten:
Organisator:
Programm:
Geistliches:

Motta, Valle Verzasca/TI

Zeltlagex

Midchen von 10 bis 15 Jahren

2 Wochen, 28, 7. bis 9. 8, 1975

CVJIM Ostermundigen

Baden, Sport, Spiel, Wandern, Zusammensein
Tdgliche Andachten

A 1.1.10 wWanderlager La Punt

Ort:

Teilnehmer:
Daten:
Organisator:
Progyamm:

Geistliches:

CVJM-Ferienheim La Punt, Engadin/GR und unterwegs

im Tessin

1. Woche Hauslager

2. Woche unterweys mit Uebernachten im Freien oder
in Hiitten

Jugendliche von 15 bis 17 Jahren

2 Wochen, 28. 7. bis 9. 8. 1975

CVIM/F St. Gallen

Jugend + Sport-Kurs "Wandern und Geléndesport",

Flusswandexung, Sport, Spiel, Pioniertechnik

Tagliche Besinnungen morgens und abends, Thema:

"albert Schweitzer"

A 1.1.11 Handballager La Punt

ort:

Art:
Teilnehmer:
Daten:
Organisator:
Programm:
Geistliches:
Bemerkung:

CVJIM-Ferienheim La Punt

Hauslager

Burachen von 12 bis 19 Jahren

1 Woche, 3.8. bis 9. 8. 1975

CVIM/F St. Gallen

Handballtraining, Schwimmen

keine speziellen Aktivitédten

Dieses Lager war nicht schweizerisch ausgeschrieben.
Es wurde jedoch in die Untersuchung aufgenommen, weil
es einen andern Typ von CVIM/F-Arbeit darstellt und
zum Teil als Kontrollgruppe dienen kann.



A l.

l.12

378

A 1.1.12 Jugendlagexr Motta

Ort: Motta, Valle Verzasca/TI

Art: Zeltlagex

Teilnehmer: Jugendliche von 16 bis 20 Jahren

Daten: 2 Wochen, 28, 7, bis 9, 8. 1275

Organisator: CVJIM Ostermundigen

Programm: Erholung, Kameradschaft, Gesang, Sport, Spiel

Geistliches: Tdgliche Diskussionen, Thema: “"Der Andere"

A l.

2 VERTEILUNG DER TEILNEHMER AUF DIE 12 LAGER

Tabelle 107:
Verteilung dex exfassten Teilnehmer auf die 12 Lager

Nr Lager . Méadchen Burschen Total
1 Bubenlager Duranna - 15 15
2 Pionierkurs Domleschg - 167 167
3 Jugendlager La Punt 14 21 35
4 CVIP-Zeltlager Domleschg 24 - 24
5 Pionierlager Domleschg - 38 38
& Bubenlager Motta - 34 34
7 Teenagerwoche Hasliberg 13 8 21
8 Teenager-Camp Camarque 20 25 45
9 Miadchenlager Motta 16 - 16

10 Wanderlager La Punt 8 11 19

11 Handballager La Punt - 14 14

12 Jugendlager Motta 11 22 33

Total 106 355 461

Bemerkung: Die Tabelle erfasst nur jene Teilnehmer, welche in die

Untersuchung einbezogen wurden. Diese Zahl ist nicht
unbedingt identisch mit der Anzahl der Jugendlichen im

betreffenden Lager (2.1.2.3, Anm, 12).
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ANHANG 2

STATISTISCHE GRUNDBEGRIFFE UND VERFAHREN

Im folgenden werden einige statistische Grundbegriffe und Verfahren
dargestellt, Die knappen Erklirungen sind ausgerichtet auf ein ganz
elementares Verstindnis der Angaben im 3, Teil dieser Studie,

Detailliertere Auskiinfte ber die verwendeten Koeffizienten, libex die
Verfahren und tlber die benutzte Literatur finden sich in 2.2.3, sowle
in den Anhdngen 3, 4 und 6. Einen ausgezeichneten einfiintenden Ueber-
blick tdber die wichtigsten statistischen Verfahren gibt NIE (1975, 4ff).

A 2,0 Uebexsicht

A 2.1 Variable

A 2.2 Schnitt (Durchschnitt, Mittelwert)
A 2.3 Median

A 2.4 Varianz

A 2.5 standardabweichunyg

A 2.6 Korrelation

A 2.7 Signifikanz

A 2,8 Maltiple Regressions-Analyse

A 2.9 Diskriminanz-Analyse

A 2.10 vVarianzanalyse

A 2.11 Multiple Klassifikations-Analyse
a 2.1 Faktorenanalyse

A 2.1 Variable
Ein Merkmal, das verschiedene Ausprégungen annehmen kann (variabel ist).

Beispiel:
Geschlecht, Korpergrdsse, Religidse Einstellung usw.

Bei verschiedenen statistischen Verfahren wird zwischen abhéngigen

und unabhdngigen Variablen unterschieden. Die abhdngige Variable ist
jenes Merkmal, welches man mit unabhangigen variablen (Prédiktoren)
verkliren" mochte, weil man glaubt, dass es von letzteren abhidngig ist.

Beispiel:
Die abhingige Variable Schulerfolg secll mit unabhdngigen Variablen
wie Intelligenz, soziale Klasse usw. "erklart" werden.

Weiter werden nominal-, ordinal- und intervall-skalierte Variablen
unterschieden, Sie verlangen nach je verschiedenen statistischen
Koaffizienten und Verfahren.

1, Nominal-skalierte Variablen:
Die einzelnen MerkmalsSausprégungen kénnen nicht in eine Rang-
folge gebracht werden,
Beispiel: Obstsorten, Erwartungen an Lager,
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2. Ordinal-skalierte Variablen: .
Die einzelnen Merkmalsausprigungen kénnen in eine Rangfolge ge-
bracht werden, aber liber den Abstand zwischen den einzelnen Rang-
plitzen ist nichts ausgesagt.
Beispiel: Rangliste einer Schénheitskonkurrenz.

3. Intervall-skalierte Variablen:
Die Abstédnde zwischen den erreichbaren Werten sind immer gleich.
Beispiel: K&rpergrésse, Gewicht, Temperatur.
{Wenn, wie bei der Kbrpergrfsse, noch ein Nullpunkt existiert,
spricht man von Ratio-Skala).

A 2.2 Schnitt (Durchschnitt, Mittelwert)

Der Schnitt wird berechnet wie der Notendurchschnitt in der Schule,
Er gibt an, welchen Wert die Befragten "im Durchschnitt" erreichen
und ist nur bei intervall-skalierten Variablen sinnvoll.

A 2.3 Median

Der Median ist jener Kennwert einer *Variablen, von dem gilt, dass
50% der Befragten einen héheren, 50% einen niedrigeren Wert erreichen.

Der Median fdllt nur im Spezialfall (Normalverteilung) mit dem *Schnitt
zusammen. Er wird flir ordinal-skalierte *Variablen verwendet.
A 2.4 Varianz

Streuwungsmass. Die Varianz gibt an, wie weit die Werte der einzelnen
Befragten um den gemeinsamen Mittelwert (*Schnitt) streuen oder
variieren.

A 2.5 Standardabweichung

Quadratwurzel aus der *Varianz.

A 2.6 Korrelation

Der Korrelationskoeffizient gibt an, ob ein Zusammenhang zwischen
zwel * Variablen {Merkmalen) besteht, und wie stark er ist, Die Werte
bewegen sich zwischen - 1 und + 1.

+ 1 Perfekter positiver Zusammenhang (positive Korxrelation).
Beispiel:
Hohes Einkommen korreliert positiv mit hohen Steuwern, niedriges
Einkommen mit niedrigen Steuern.

0 Kein Zusammenhang.
Beispiel:
Die Anzahl der Kinder korreliert nicht mit der Anzahl der Stérche
im Dorf.

- 1 Perfekter negativer Zusammenhang (negative Korrelation),
Beispiel: :
Hohe Ausgaben korrelieren negativ mit niedrigem Kassenstand.
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Wichtig:
Ein Korrelationskoeffizient gibt keine Auskunft darliber, ob eines
der bheiden Merkmale Ursache des andern ist. Er sagt nur, dass hohe
bzw. niedrige Werte in der einen *Variablen gleichzeitig mit hohen
bzw, niedrigen Werten in der andern auftreten.

Von partieller Korrelation spricht man dort, wo zwei *Variablen
miteinander korreliert werden, nachdem vorher die Effekte einer oder
mehrerer anderer *Variablen rechnerisch beseitigt wurden.

Als Korrelations-Koeffizienten (Masszahlen) werden in der vorliegen-
den Untersuchung verwendet: r, rg, gamma, tau b, tau c. (Die drei
letzten sind streng genommen keine Korrelations- sondern Assoziations-—
masse; vgl. Anhang 3). Fir partielle Korrelationen werden verwendet:
partial r und partial rg, sowie partial gamma.

A 2,7 signifikanz

Diese Zahl gibt an, mit welchexr Wahrscheinlichkeit ein Unterschied
zwischen zwei Gruppen (Zufalls-Stichproben) nur zufédllig zustande kam
und daher nicht Ausdruck einer wirklich bestehenden Differenz ist.

In der Lager-Untersuchung werden folgende Signifikanz- oder Sicher-
heits-Niveaus verwendet:

l %o hoch signifikant
ls signifikant
5% schwacn signifikant
10 % sehr schwach signifikant (nur in besondern F&llen}
iber 5 % nicht signifikant

Eine Signifikanzangabe 1 %0 besagt, dass der dargestellte Unterschied
zwWwischen zwel Werten nach den Gesetzen der Wahrscheinlichkeit in
hdchstens 1 von 1000 Fédllen (p = .001) nur zufillig zustande kam,

Signifikanzangaben im Zusammenhang mit *Korrelationskoeffizienten
geben dariber Auskunft, mit welcher Wahrscheinlichkeit diese Korre-
lation nur zufdllig nicht Null ist,

Den Signifikanzangaben in dieser Arbeit kommt aus verschiedenen
Griinden nur der Charakter von Hinweisen zu (vgl. Anhang 3.5). Ent=-
scheidend sind die andern mitgeteilten Werten wie Unterschiede in den
Prozentwerten, Grésse der Korrelationskoeffizienten usw.

A 2.8 Multiple Regressions-Analyse

Die Multiple Regressions—-Analyse ist eine Erweiterung der *Korrela-
tions-Analyse auf Probleme, wo mehrere *Variablen miteinander zusammen-
hdngen. Man versucht, mit einem Satz von mdglichst wenigen unabhingigen
*Variablen eine mdglichst hohe multiple *Korrelation mit der abhingigen
*Variablen zu erreichen, um deren Werte aufgrund weniger Angaben mig-
lichst zuverldssig voraussagen zu kénnen,

Beispiel:
Aufgrund welcher Merkmale eines Kindes kann ich beim Schuleintritt den
Grad seines Schulerfolges mdglichst genau voraussagen?
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A 2.9 Diskriminanz-Analyse

Die Problemstellung ist &hnlich wie bei der *Multiplen Regressions-
Analyse, aber die abhdngige *Variable ist bei der Diskriminanz-Analyse
statt intervall- nur nominal-skaliert,

Beispiel:

Aufgrund welcher (mdglichst weniger) Merkmale kann ich voraussagen,
ob ein Bursche an einem getrennt-geschlechtlichen oder an einem
gemischten Lager teilnehmen wird? (3.13.2.1),

A 2,10 Varianz-Analyse

Bei der varianzanalyse versucht man, die *Varianz (Streuung) einer
abhdngigen *Variablen durch das Einwirken einer (Einweg-Varianzana—
lyse) oder mehrerer (n-Weg-Varianzanalyse) unabhdngiger *vVariablen
zu erkléren. .

Beispiel:
Die Streuung im Einkommen soll mit den *Variablen Schulbildung, Dauex
der Einstellung, Rasse usw. "erkldrt" werden.

A 2.1l Multiple Klassifikations-analyse

Die Multiple Klassifikaticns-analyse ist im Prinzip eine *vVarianz-
Analyse (oder eine Dummy-*Regression). Zusitzlich wird aber berech-
net, welche Werte fir die abhingige *Variable sich ergfben, wenn nur
ganz pbestimmte unabhéngige *Variablen wirken, die Effekte anderer Vari-
ablen dagegen beseitigt wiirden.

Beispiel:

Wie stark unterscheidet sich das durchschnittliche Einkommen eines
Schwarzen von dem eines Weissen, wenn der Effekt der unterschiedlichen
Schulbildung vorher rechnerisch beseitigt wird?

A 2.12 Faktoren-Analyse

Die Faktorenanalyse geht davon aus, dass hinter einem Satz ({(einer
Mehrzahl) von miteinander zusammenh&ngenden *Variablen gewisse Grund-
phénomene, Faktoren oder theoretische Konstrukte stehen k&nnen, Sie
sollen mittels mathematischer Verfahren aus den *Korrelationen zwischen
je zweien der *Variablen berechnet werden,

Beispiel:

Hinter den Antworten auf 16 Fragen zur Religidsen Einstellung sind

einige wenige wichtige Faktoren zu verxmuten wie "Interesse an religi-
bsen Fragestellung", “Bejahung von dogmatischen.Aussagen" usw. (3.10,1,3),
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AnHANG 3:

VERWENDETE KOEFFIZIENTEN UND VERFAHREN

A 3.1 MEDIAN UND MITTELWERT SOWIE ZUGEHCERIGE SIGNIFIKANZTESTS

Beli ordinalskalierten Variablen wird der Median angegeben, bei inter-
vallskalierten das arithmetische Mittel (Schnitt).

Mittelwertsdifferenzen wurden mittels eines T-Tests auf Signifikanz
geprift (2-seitiger Test) (l). Ein T-Test fir unterschiedliche Vari-
anzen wurde angewandt, wo der F-Test eine Signifikanz von besser als
1% ergab.

Bei Median-Vergleichen ordinalskalierter Variablen zeigt die Signifi-
kanzangabe die Wahrscheinlichkeit an, dass die Asscozlation mit der
Kriteriums-Variablen in der Gesamtpopulation gleich Null ist (Signi-
fikanz von zugehdrigem tau b bzw, tau c).

A 3,2 ASSOZIATIONS- UND KORRELATIONSMASSE SOWIE ZUGEHOERIGE

SIGNIFIKANZTESTS

Signifikanzen, bei denen mindestens eine Variable nominal- und die
andere nicht intervallskaliert war, wurden Gber Chi-Quadrat berechnet.

Als Assoziationsmasse zweier ordinalskalierter Varxiablen wurden gamma
und tau b bzw. tau ¢ (rechteckige Kreuztabellen) gewdhlt. Signifikanz-
angaben beziehen sich auf die Wahrscheinlichkeit, dass tau b bzw. tau ¢
in der Gesamtpopulation gleich Null ist.

Wo bei ordinalskalierten Variablen ein grosser Wertebereich vorlag,
wurde der Rang-Korrelationskoeffizient von SPEARMAN (rg) samt des zu-
gehdrigen Signifikanztests {(einseitig) angewandt.

Waren beide Variablen intervallskaliert, wurde der Produkt-Moment-
Korrelationskoeffizient nach PEARSON (r) berechnet (inkl. Signifikanz-
test einseitig) (1}.

A 3,3 VERWENDETE MULTIVARIATE VERFAHREN

Es gelangten die in Anhang 2,8 bis 2.12 kurz erklérxten Verfahren zur
anwendung. Sie sind - wie alle cbigen Koeffizienten - simtliche in
dexr in 2.2.3 angegebenen Literatur beschrieben., Zur durchgefidhrten
Faktorenanalyse siehe Anhang 4.

(1) Zur Verwendung des T-Tests und des Korrelationskoeffizienten nach
PEARSON (r) bei nichtrnormalverteilten Variablen sieche LABOVITZ
(1970 und 1972); vgl. Anhang 4.2.1,
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A 3.4 ZU DEN TABELLEN UND FIGUREN

Wo immer sinnvell, wurden die Zahlen durch graphische Darstellungen
ergénzt. Aus Grinden der Platzersparnis und der Aesthetik wurde in ge-
wissen Fallen von der Regel abgegangen, die abhdngige Variable oder
die Prozentuierung in der Senkrechten darzustellen.

Um das Lesen der Tabellen zu erleichtern, sind ihnen zum Teil - als
"Beispiel" bezeichnete - Lesebeisplele beigegeben.

Die Prozentuierungen beziehen sich immer auf das Total (N) der
"gliltigen Fdalle" (ohne "fehlende Werte"); sie sind also sogenannte
"adjusted percents". Die Anzahl der "fehlenden Fille" ldsst sich un~
schwer aus 461 minus angegebenes N errechnen. Das Vorgehen hat den
Vorteil, dass die Tabellen nicht mit unnétigen Angaben belastet
warden,

A 3.5 2UR VERWENDUNG VON SIGNIFIKANZTESTS

Abgesehen daveon, dass ihr Wert heute grundsdtzlich in Frage gestellt
wird {vgl. SAHNER, 1971, 69ff; ALLERBECK, 1972, 93) gehdren sie im
Prinzip nicht in die explorative Forschungsphase. Einigermassen sinn-
voll sind sie in der vorliegenden Untersuchung sowieso nur, weil auch
Aussagen Uber CVIM/F-Lager gemacht werden sollen, die nicht nur das
Jahr 1975 betreffen (2.1.2.4).

Bei der Darstellung der Resultate werden trotzdem Signifikanzangaben
mitgeteilt, in der Meinung, dass sie eben doch gewisse Hinweise (nicht
mehr!) zu geben vermdgen Uber die Sicherheit, mit der die hypothesen-
charaktex~tragenden Aussagen (2.1.3,3) gemacht werden k&énnen.

Die Darstellung eines Ergebnisses ist jedeoch nicht vom Signifikanz-
niveau abhdngig, genau wie nicht nur Resultate, die durch hohe Korre-
lationskoeffizienten beeindrucken, mitgeteilt werden. Wo sie interes-
sante Aspekte er&ffnen, werden sie referiert, auch wenn sie nicht oder
nur schwach signifikant sind. Wer dieses Vorgehen fir illegitim h&lt,
kann die Signifikanz-Angaben ignorieren. Das andert nichts an der Sache.

Folgende Signifikanz-Niveaus wurden verwendet: 1 %0, 1 %, 5%, 10 %
(nur in speziellen Fidllen); Signifikanzen von p = » .05 wexden als
nicht signifikant bezeichnet. Die Zahlen werden jeweils auf das nichst
schlechtere Niveau abgerundet.

A 3.6 ZUR DARSTELLUNG VON DEZIMALSTELLEN

Alle Angaben werden mit Punkt und ohne fiihrende Null geschrieben,
Die Korrelation r = - 0,35 erscheint somit als r = - , 35,
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ANHANG 4:

KONSTRUKTION DER SKALA ZUR ReLIGIOESEN EINSTELLUNG (RE)

A 4.1 KONSTRUKTION DER LIKERT-FORM DER SKALA ZUR RELIGIOESEN

EINSTELLUNG (RE-L)

A 4.1.1 Testentwurf

Zur Konstruktion der Skala diente das LIKERT-Verfahren (1). Im Test-
entwurf wurden fiir jede der vier theoretischen Dimensionen der Re-
ligidsen Einstellung (3.10.1.3) sechs bis sieben Statements formuliert.
Dieser provisorische Fragebogen wurde drei Schulklassen vorgelegt und
ausserdem mit verschiedenen Jugendlichen der fraglichen Altersstufe
durchbesprochen. Es zeigte sich, dass die Verstandlichkeit einiger
Formulierungen verbessert werden musste, zum Teil leider etwas auf
Kosten der theclogischen Exaktheit (vgl., 3.10.1.3}. anschliessend
erfolgte fiar alle Items eine Prifung auf Eindimensionalitdt (MAYNTZ,
1972, S6f£f}. Jewells die vier Statements Jeder Dimension mit den héch-
sten t-Werten wurden in die Endform aufgenommen. Ein weiterer Probe-
lauf in drei Schulklassen fiel nun befriedigend aus.

ble verwendeten Items finden sich in 3.10.1.3, der Aufbau der gkala
RE-L in 3,10.1.4.1.

A 4.1.2 Trennschirfe und Schwierigkeit (RE-L)

Un die Stabilit#t der Werte sicherzustellen, wurden die Trennschirfen-
und Schwierigkeitsindices auf dem Durchschnitt von Lageranfang und

—ende berechnet. Die Schwierigkeitsindices wurden mittels der Formel
bei LIENERT (1969, 88) errechnet, wobel die variablen beim durchschnitt-
lichen Median (4.51) dichotomisiert wurden. Zur Bestimmung der Trenn-
scharfe diente der Produkt-Moment-Korrelationskeceffizient r,

(1) Siehe MAYNTZ (1972, 55ff), SCHEUCH/ZEHNPFENNIG (1974, 113£ff).

Magsgebend sind die Anforderungen, welche LIENERT (1969) an Per-
génlichkeitstests stellt. Die Begriffe wexden in seinem Sinne
verwendet.

Zur faktorenanalytisch gewonnenen Form der skala (RE-F) siehe
unten, Anhang 4.2.
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Tabelle 108:
Trennschirfe und Schwierigkeit der 16 Items in RE-L

Item Trennschirfe Schwierigkeit
1l Gespriche {iber biblische Themen .82 27.6
2 Gespriche dber Gott .69 62.6
3 Glaubensgespriche .75 33.0
4 Gespréche (Uber "Was nach dem Tod" .55 48.4
5 Gott gibt es .80 65,0
6 Jesus war mehr als ein guter Mensch .59 68.7
7 Bibel: Wie Gott mit Mensch handelt .73 58.2
8 Mit Tod nicht alles zu Ende .64 53.0
8 Gott ist mit dem Menschen .68 55.2
10 Gott nimmt den Menschen an .74 60.3
11 Beten hilft .79 59,2
12 Gott hilft mir .80 37.1
13 Ich bete .79 47,4
14 Ich lese in der Bibel .74 18.3
15 1Ich besuche Glaubens-Veranstaltungen .64 20.3
16 Ich denke nach tber Glaubensfragen .70 28,8
N = 457 Mittlere Trennschérfe .72
Mittlere Schwierigkeit 46.4
Signifikanz alle 1 %o

A 4.1.3 Prifung auf Normalverteilung (RE-L)

pas Merkmal ist in der Lager-Stichprobe nicht normalverteilt, sondern
rechtsgipflich und dberhéht (2}, Ueber die Verteilung in der Gesamt-
bevélkerung ldsst sich nichts aussagen, da die Stichprobe nicht repxéd-
sentativ ist (2.1.2.4). Theoretisch miisste Normalverteiluny erwartet
werden.

(2) Gepriift Uber das 3. und 4. Moment mit dem Programm NORMP aus der
Programmbibliothek PSYCHLIB am Rechenzentrum der Universitdt
Zdrich, Herkunft: DRZ-Programm, F. GERHARDT.

Ekzess = ,787 (nach Abzug von 3.0); Schiefe = - ,932,
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A 4.1.4 Parameter und Interkorrelationen (RE-L)

Tabelle 109:
Parameter von RE-L

Dimension Schnitt Standard- Ekzess* Schiefe
abweichg.

RE-L total 68,13 16.31 .79 - ,93

Dogmatik (L) 19.19 4,02 .94 - .96

Interesse (L) 16.88 4.63 1.14 -1,03

Emotional (L) 17.96 4.71 1.06 -1.09

Praktizieren (L} 14.10 5.12 - .38 - .40

N = 457 Die Werte =ind nicht normalverteilt

* nach Abzug von 3.0
Die Werte beziehen sich auf den Durchschnitt von Lageranfang
und -ende.

Tabelle 110:
Interkorrelation der Dimensionen in RE-L

Dimension Dogmatik Interesse Emotional Praktizieren
RE-L total .85 .86 .89 .89
Dogmatik (L) .66 .76 .65
Interesse (L) .66 .71
Emotional (L) .73

N = 457 Alle signifikanzen 1l %0

Koeffizient: Produkt-Moment-Korrelationskoeffizient r

A 4.2 DIE FAKTORENANALYTISCH GEWONNENE FORM DER SKALA ZUR

RELIGICESEN EINSTELLUNG (RE-F)

In Laufe der Auswertung ergab sich der Wunsch nach einer faktorenana-
lytischen Ueberpriifung der LIKERT-Skala. Ausserdem korrelierten die
vier Teildimensionen so stark miteinander (A 4.1.4), dass beispiels-
weise zu wenig genau gesagt werden konnte, in welchen Teildimensionen
die Lager wirklich eine Wirkung entfaltet haben. Aus diesen Grinden
wurden die 16 Items einer Faktorenanalyse unterzogen. Es entstand eine
zweite Form der Skala, die im folgenden mit RE-F oder einfach RE be-
zelchnet wird.



A 4.2.1 388

A 4,2,1 Methode (RE-F)

Zur Berechnung der Faktoren-Ladungen wurde die Methode des Principal
Factoring mit einem iterativen Prozess zur Schitzung der Kommunali-
téaten verwendet (NIE, 1975, 479f). Die extrahierten Faktoren wurden
sodann einer orthogonalen VARIMAX-Rotation unterzogen, {(Programm:
5PSS, IBM-Version 6.2; FACTOR, PAZ, VARIMAX, MINEIGEN = .75).

Bel diesem Vorgehen zeigten sich gewisse Schwierigkeiten.

Zuerst einmal ist fir die 16 Items die Voxbedingung einer Intervall-
skala mit Normalverteilung nicht erfiillt. Streng mathematisch gesehen,
dirfte also keine Faktorenanalyse durchgefihrt werden. Nun weisen aber
in jlngerer Zeit Forscher darauf hin, dass die meisten statistischen
Verfahren relativ robust sind, Ausserdem rechtfertigen aussagekriftige
Ergebnisse, die auf andere Weise nicht zu erlangen gewesen wiren, ein
solches Vorgehen - ganz abgesehen davon, dass man sich in der Praxis
oft ohne Kommentar einfach dber gewisse starre Regeln hinwegsetzt
(vgl., LABOVITZ, 1970 und 1972},

Die Faktorenanalyse wurde, um die Stabilitdt sicherzustellen, auf dem
Durchschnittswert von Lageranfang und -ende gerechnet. Zur Berechnung
dexr Faktoren-Scores mussten dann aber die erhaltenen Werte je getrennt
auf Lageranfang und -ende angewendet werden. Dazu wire zuerst je eine
Z-Wert-Transformation fiir die beiden Zeitpunkte notwendig gewesen. Sie
h4tte jedoch zur Folge gehabt, dass die Unterschiede zwischen Anfang
und Ende verschwunden und das Ziel (in welchem Faktor hat die RE be-
sonders stark zugenommen?) wére unerreicht geblieben. Eine factor-
comparison hdtte die Schwierigkeiten auch nicht geldst. So musste das
mathematisch nicht ganz exakte Vorgehen gewdhlt werden, die beiden
Z-Wert-Transformaticnen je mit den Parametern der Durchschnittswerte
der beiden Zeitpunkte vorzunehmen. Damit kann man nun beispielsweise
genau feststellen, in welchen Faktoxen die Lager effektiv Auswirkungen
gehabt haben und wie gross sie sind.

Beim Entscheid iiber die Anzahl der Faktoren wurden gegen KAISERs Kri-
terium statt drei vier Faktoren in die weitere Analyse einbezogen (vgl.
ALLERBECK, 1972, 103f). Es zeigt sich némlich, dass man damit der
LIKERT-Foxrm der Skala sehr nahe kommt., Zugleich ist dieses Resultat
ein schdéner Beweis flir die Richtigkeit des theorxetischen Konzepts.

Die orthogonale Lésung war den versuchsweise durchgefilhrten obliquen
Lésungen uberlegen, obwohl nicht-orthogonale Faktoren viel genauer der
Realitdt entspréichen.
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A 4,2,2 Ergebnisge (RE-F)

Tabelle 111:
Eigenwerte und erklirte Varianz in RE-F

Faktor Eigenwert Erkléarte Varianz
: ainzeln kumulativ

1 8.37 52,3 % 52.3 %
2 1,24 7.8 % 60,1 %
3 1.04 6,5 % 66.6 %
4 0.79 5.0 % 71.6 %

N = 457

Tabelle 112:

VARIMAX-rotierte Faktoren—-Matrix fiir RE-F

Item Faktor 1 Faktor 2 Faktor 3 Faktor 4
1 . 300 .537 .375 .463
2 ,213 .659 . 342 .118
3 . 195 .585 . 342 . 388
4 . 320 .590 .018 .072
5 604 267 . 466 .246
6 .637 . 165 . 260 L052
7 .601 .259 . 322 .264
8 .540 .338 .090 .254
9 . 467 . 153 .462 . 229
10 .569 .192 . 402 .283
11 .353 .262 .657 .259
12 . 348 . 241 .703 273
13 .299 279 .659 .308
14 .288 .182 .357 .658
15 .176 231 .192 .638
16 .0%6 .618 .270 . 400

N = 457

Die Items sind in 3.10.1.3 samt den zugehérigen Nummern aufgelistet,
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A 4.2.3 Interpretation der Faktoren (RE-F)

Es zeigt sich, dass die Faktoren relativ leicht zu interpretieren sind,
wenn man sie mit den Teildimensionen in der LIKERT-Form vergleicht.

Tabelle 113:
Korrelation der Faktoren in RE~F mit den Teildimensionen von RE-L

Faktor {(RE-F) Dogmatik Interesse Emotional Praktizieren
(L) (L) (L} (L)

Faktor 1 .88 .39 .61 .32

Faktor 2 .38 .87 .29 .47

Faktor 3 .41 .38 .80 .54

Faktor 4 .32 .39 .39 .80

N = 457 Der Schnitt der 4 Faktoren korreliert mit

RE-L total: r = .99

Koeffizgient: Produkt-Moment-Korrelationskoeffizient ¢

Die vier Faktoren korrelieren je hoch mit einer Teildimension der
LIKERT-Skala RE-L. Das ist ein faktorenanalytischer Beweis fiir die
Richtigkeit des thecretischen Konzeptes und erlaubt, die Faktoren
wie folgt zu interpretieren (vgl. 3.10.1.4) {3}:

Faktor l: Zustimmung zu dogmatischen Aussagen (F) ("Dogmatik")
Faktor 2: Interesse an religidsen Themen (F) ("Interesse")
Faktor 3: Gefiihl, durch den Glauben getragen zu sein (F) {("Emotional")

Faktor 4: Praktiziexen: Aktive Beschidftigung mit der Bibel und
Auseinandersetzung mit Glaubensfragen (F) {("Praktizieren")

Einen Totalwert fir die Religidse Einstellung {RE-F total) gewinnt man,
indem man den Durchschnitt der vier Faktorenwerte bildet. Er berilck-
sichtigt so gleichmdssig die verschiedenen Teildimensionen der Religi-
dsen Einstellung und korreliert sehr hoch mit dem Totalwert der
LIKERT-Form (r = .99; N = 457).

(3) Es muss natlirlich betont werden, dass die Teildimensionen in der
LIKERT-Form und die Faktoren in der faktorenanalytisch gewonnenen
Version der Skala trotz der gleichen Benennungen je nicht genau
das Gleiche messen (3,10,1.4). Die Totalwerte sind jedoch Aequi-
valente (x = .99).

Zur Unterscheidung der beiden Skalen-Formen wird fiir die LIKERT-
Form der Zusatz -L cder (L}, fiir die faktorenanalytisch gewonnene
Form -F, (F) oder kein Zusatz wverwendet.



A 4.2.4 391

A 4.2.4 Parameter und Interkorrelationen (RE-F}

Tabelle 114:
Parameter von RE-F

Faktor Schnitt Standard- Ekzess* Schiefe
abweichung

RE~F total 0,0 .49 .71 - .B9

Dogmatik 0.0 .84 1.56 - .93

Interesse 0.0 .84 .62 - .62

Emotional 0.0 .83 1.09 - .79

Praktizieren 0.0 . B0 - .48 .03

* nach Abzug von 3.0

Tabelle 115:
Interkorrelation dexr Faktoren in RE-F

Faktor Dogmatik Interesse Emctional Prektizieren
RE-F total .58 .57 .62 .58
Dogmatik .08 .21 .07
Interesse .09 .17
Emotional .17

N = 457

Koeffizient: Produkt-Moment-Korrelationskoeffizient r

A 4.3 GUETEKRITERIEN

A 4,3.1 Objektivitdt

purch die standardisierten Antworten ist die Auswertungs- und Inter-
pretationsobjektivitdt gegeben. Die purchfihrungsobjektivitdt war
durch den Einbau in einen langern Fragebogen und den meist gleichen
Untersucher (den Verfasser) ebenfalls hinreichend gewdhrleistet.

A 4.3.2 PReliabilitat

Nach der Split-Half-Methode exrgibt sich fiix RE-L der hohe Reliabili-
tatskoeffizient von .94; N = 457; aufgewertet nach SPEARMAN/BROWN
(LIENERT, 1969, 221). Die Reliabilitlit der Teildimensicnen ist natir-
lich geringer, pDie Halbierung erfolgte nach gerad- und ungeradzahli-
gen Itemnummern. Der Koeffizient wurde mit dem Durchschnittswert der
beiden Befragungszeitpunkte berechnet.
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Betrachtet man die Befragung am Lagerende als Testwiederholung (was
infolge der verschiedenen Lagereinfliisse eine deutliche Unterschétzung
der Verlésslichkeit zur Folge hat), ergibt sich filx RE-F total immer
noch eine Retest-Relfabilitdt von .86 (N = 416)}. Die Werte fiir die

4 Faktoren liegen zwischen r = .65 und r = .68 (4).

Die Verlassljichkeit der Skala ist also gut,

A 4.3.3 Validitéit

Bine umfangreiche Validit#tsuntersuchung (5) war nicht m&glich. Der
Skala ist aber erstens eine gewisse inhaltliche Validit#&t nicht abzu-
sprechen. Und zweitens kénnten im Sinne einer Konstrukt~-Validierung
und der Methode dexr "known groups" eine Reihe dexr in 3.10 diskutierten
Resultate als Glltigkeitsbeweise angefiihrt werden.

In dieser Hinsicht etwas problematischer sind die vier Faktoren.
Deren Validitdt muss vorderhand unbewiesen hleiben.

A 4.3.4 Eichung

Eine Eichung an einer filr die Schweizer Bevdlkerung repridsentativen
Stichprobe wurde nicht vorgenommen.

A 4.3.5 Stanine-Werte

Die Rohwerte wurden nach LIENERT {1969, 342) in Stanine-Werte umgerech-
net. Der Transformation liegen die Durchschnittswerte von Lageranfang
und -ende zugrunde.

Tabelle 116:
Parameter der normierten Skala zur Religidsen Einstellung {(RE-F)

Faktor Stanine-Werte

Schnitt Standaxd- Ekzess¥* Schiefe

abweichung

RE-F total 5.01 1.95 - .56 .01
Dogmatik 5.01 1,97 - .58 .01
Interesse 5.01 1.97 - .56 - ,01
Emotional 5.04 ©2.00 - .63 .02
Praktizieren 5.04 1.99 - .61 .01
N = 457 Die Werte sind nicht normalverteilt

* nach Abzug von 3.0

(4) Keine verlésslichen Zahlen liegen bisher vor fiir die Verinderungen
des Punktedurchschnitts bei Testwiederholung {3.10.4.1, Anm. 53).

(5) vgl., MAYNTZ (1972, 66ff), LIENERT (i%99, 255ff), PREYER (1974, 105£f)
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Figur 117:
Kumulative Hiufigkeiten und Stanine-Werte fiir RE-F total

(Durchschnittswerte aus Lageranfanyg und -ende; N = 457)

RE-F total (nicht normiert)
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{Parameter sieche Tabelle 114)
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ANHANG 5

Die VERWENDETEN FRAGEBOGEN

A 5,1 FRAGEBOGEN LAGER-ANFANG (FB-A)

(Darstellung nicht identisch mit dem Original-Fragebogen)

Lieber Lagerteilnehmer, liebe Lagerteilnehmerin,

bel den Fragen in diesem Fragebogen geht es vor allem darum herauszu-
finden, wie junge Menschen iber verschiedene Fragen denken, wie sie
sich im Alltag verhalten und welche Probleme und Sorgen sie haben.

Wichtig ist dabei, dass Du wirklich Deine eigene Meinung hinschreibst.
Es gibt keine "guten" und "richtigen" oder "schlechten und “falschen"
Antworten. Eine Antwort ist dann gut, wenn sie Deine persdénliche Mei-
nung zeigt.

Alle Antworten sind vertraulich und werden keinem Deiner Fithrer gezeigt.
Die Angabe Deines Namens brauchen wir nur, damit wir die verschiedenen
Bogen, die Du ausflillst, der gleichen Kenn-Nummer zuordnen kdénnen.

Bei den meisten Fragen brauchst Du nur ein Kreuz bei derjenigen Antwort
zu machen, die auf Dich zutrifft, (Stets nur ein Kreuz pro Frage!)

Ueberlege bei den einzelnen Fragen nicht zZu lange, sondern arbeite
flissig und achte darauf, dass Du keine Frage auslédsst!

Achtung: Auch die Riickseite der Blitter ist bedruckt!

Beispiel: Was sagst Du zu folgender Behauptung?
"pirich liegt in Deutschland"

a) stimmt
b) unsichex
c) stimmt nicht

ab)<

{Antwort: c = stimmt nicht)

Bei den folgenden Fragen 1l bis 4 hast Du jeweils folgende Antwort-
moglichkeiten:

a) interessiert mich sehr stark a)
b) stark b)
c}) ziemlich stark c)
d} missig d)
e) wenig e)
£) sehr wenig £)

g) interessiert mich Uberhaupt nicht g)
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Gespréche Uber biblische Themen wie wunder, Schépfungsgeschichten

. t h
usw. interessieren mic abcdef£g

Die Frage, cb es Gott gibt, interessiert mich abcde £ g

Diskussionen iiber den Glauben interessieren mich
a b ¢ d e £ g

Gespréche {iber die Frage, was nach dem Tod ist, interessieren mich
a b ¢ @ e £ g

Bei den folgenden Fragen 5 bis 9 hast Du jeweils folgende Antwort-
méglichkeiten:

10.

a) stimmt ganz sicher a)
b} stimmt b}
¢) stimmt wahrscheinlich c)
d) unsicher d)
e) stimmt wahrscheinlich nicht e)
f} stimmt nicht £)
g} stimmt ganz sicher nicht g)

Was sagst Du zu folgender Behauptung?
"Gott gibt es" a b ¢ d e £ g

Was sagst Du zu folgender Behauptung?
"Jesus war mehr als ein aussergewdhnlich guter Mensch"
a b ¢ d e £ g

Was sagst Du zu folgender Behauptung?

"Tn der Bibel kénnen wir lesen, wie Gott mit friheren Menschen gea-—

handelt hat und was Gott uns sagen will'
a b ¢ d e £ g

Was sagst Du zu folgender Behauptung?

"Mit dem Tod ist nicht alles zu Ende" a b c d e f g

Was sagst Du zu folgender Behauptung?
"Ein Mensch ist nie wirklich einsam und allein, weil immer Gott
ot
mit ihm is abcde fg
Was sagst Du zu folgender Behauptung?
"gin Christ muss nie wegen den schlechten Seiten in ihm verzweifeln,
weil er weiss, dass Gott ihn so, wie er ist, annimmt"
a b ¢ 4 e £ g

Bei den folgenden Fragen 11 - 16 hast Du jewells folgende Antwort-

mdglichkeiten:

a) sehr oft a)

b) oft b)

¢} =ziemlich oft c)

d) hin und wiedexr 4}

e) selten e)

£f) ganz selten £)

g) nie g)
11. Beten hilft a b ¢ 4 e f
12. Ich habe erfahren, dass Gott mir hilft a b ¢ d e
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13, Ich bete a b c d e £ g
14. Ich lese in der Bibel a b c de £ g
15, Ich besuche ausgerhalb der Gottesdienste und des Unterrichtes

16.

Jeder
oder
wird.

Man s
Siche

Du ha
mégli

17.

18.

Veranstaltungen, in denen man tber den Glauben spricht
a b ¢ d e f g

Ich denke nach lber Fragen, die mit dem Glauben zu tun haben
a b ¢ d e £ g

Mensch hat manchmal kleinere oder grdssere Sorgen und Problame;
er beschéftigt sich mit Fragen, mit denen er nicht ganz fertig

agt dann: "Dieser Mensch macht sich Gedanken tber ..."

r machst auch Du Dir manchmal "Gedanken" Uber bestimmte Dinge.

st bei den folgenden Fragen 17 bis 26 jeweils folgende Antwort-
chkeiten:

a) sehr oft a)

b) oft b)

¢} =ziemlich oft c)

d) hin und wieder d)

e) selten e)

f} ganz selten f)

g) nie q)
Ich mache mir Gedanken iber die Schule a b ¢ d e f g

{Das heisst zum Beispiel:

Ich mache mir Gedanken
. wegen der Noten
. well ich vor Prifungen so aufgeregt bin
. weil ich nicht recht weiss, wie ich meine
Schulleistungen verbessern kdnnte
usw. )

Ich mache mir Gedanken dariiber, wie das einmal sein wird, wenn
ich mit Schule und Lehre fertig bin

{Das heisst zum Beigpiel:
Ich mache mir Gedanken

. ©b ich in der spéteren beruflichen Titigkeit
auch Erfolg haben werde

. weil ich nicht recht weiss, wo meine wirklichen
Interessen und Fihigkeiten liegen

. weil ich nicht recht weiss, fiir welchen Beruf ich mich
am besten eigne und wie es in diesem Beruf zugeht

usw, )

a b ¢ d e f g
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12,

20,

21,

22.

23.

Ich mache mir Gedanken {iber mich selbst a b c d e £ g
(Das heisst zum Beispiel:

Ich mache mir Gedanken
. weil ich so leicht aufgeregt werde und die Ruhe
verliere
. weil ich versuche, eine schlechte Gewchnheit loszuwerden
weil ich manchmal bei Arbeiten so flichtig bin
usw. )

Ich mache mir Gedanken iiber mein Verhalten gegeniiber Kameraden
und Kameradinnen
ab ¢ de f g

(Das heisst zum Beispiel:
Ich mache mir Gedanken

. weil ich gerne neue Freundschaften schliessen mdchte
. weil ich nicht recht weiss, wie man mit Menschen
umgeht, die man nicht so recht mag
weil ich nicht so gut tanzen kann
usw, )

Ich mache mir Gedanken Uiber meine Familie und daxriber, wie ich
mich meinen Eltern gegeniiber verhalte

(bas heisst zum Beispiel:
Ich mache mir Gedanken

. flber die Sorgen meiner Eltexn
weil ich mit den Eltern iiber persdnlich und/oder
geschlechtliche Dinge nicht sprechen kann
. well ich so oft anderer Meinung bin als meine Eltern
usw. )

a b ¢ d e £ g

Diese Frage musst Du nur beantworten, wenn Du ein Bursche bist!

Ich mache mir Gedanken dariber, wie ich mich M#dchen gegeniber
verhalte cder verhalten soll

{Das heisst zum Beispiel:
Ich mache mir Gedanken

. weil ich gerne mehr Kontakt mit M&#dchen und/oder
gerne eine Freundin mdchte

. welil ichnicht recht weiss, wie man sich Madchen
gegeniber verhalten soll

. weil ich nicht recht weiss, wie man die Zuneigung eines
Mddchens gewinnt und sich diese Zunelgung erhalten kann

usw.)

a b ¢ d e £ g

Diese Frage musst Du nur beantworten, wenn Du ein Midchen bist!

Ich mache mir Gedanken dariiber, wie ich mich Jungen gegenilber
verhalte oder verhalten soll

(Das heisst zum Bejspiel:
Ich mache mir Gedanken

weil ich gexrne mehr Kontakt mit Jungen und/oder
gerne einen Freund méchte
. well ich nicht recht weiss, wie man sich Jungen
gegeniber verhalten scll
. weil ich nicht recht weiss, wie man die Zuneigung eines
Jungen gewinnt und sich diese Zuneigung erhalten kann
usw, )

a b ¢ d e f g
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24.

25,

26.

27.

28.

29.

30.

Ich mache mir Gedanken flber meine Gesundheit a

{Das heisst zum Beispiel:
Ich mache mir Gedanken

. well ich zuviel rauche und/oder nicht recht weiss,
ok das schidlich ist

. weil ich gerne eine bessere Figur und/oder eine bessere
Kérperhaltung hidtte und gerne abn&hme oder zunihme

. weil ich mich oft nicht ganz gesund fithle

usw, }

b ¢ d e £ g

Ich mache mir Gedanken tiber verschiedene Lebensfragen
a b ¢ d e £ g
{Das heisst zum Beispiel:
Ich mache mir Gedanken )
. well ich Angst vor dem néchsten Krieg und der
Zukunft habe

. warum eigentlich junge Menschen so oft kritisiert werden

. ©b es sich tberhaupt lohnt, ehrlich zu sein

usw. )

Ich mache mir Gedanken liber den Glauben a b c @ e £ g

(Das heisst zum Beispiel:
Ich mache mir Gedanken

cb es Gott denn wirklich gibt und er mir hilft
wie ich auch in der Schule, in der Familie, im Beruf
und in der Freizelt ein Christ sein kann

. wWozu wir Menschen eigentlich auf der Erde sind

usw. )

Viele Lagerteilnehmer kommen freiwillig in dieses Lager, andere
wexrden dazu gezwungen.

Was trifft auf Dich am ehesten zu?

a) Man hat mich gezwungen, indieses Lager zu gehen
k) Man hat mich iiberzeugt, dass es filr mich gut ware,
in dieses Lager zu gehen
¢} Wir waren zu hause alle einig, dass es gut fGr mich wire,
in dieses Lager zu gehen
d) Ich selber wollte unbedingt in dieses Lager gehen
a b ¢ 4

Was erwartest Du vor allem von diesem Lager?
{Nur wenige Stichworte!)

Ich bin a} ein Midchen
b} ein Bursche a b
Ich bkin a) noch in der Schule

b) in der Lehre
¢) ich arbeite bereits auf einem Beruf
(nicht mehr in der lLehre)

d) ich bin etwas anderes:
{was?)

a b ¢ a
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31l. 1Ich besuche folgende Schule:

a) Oberschule/Abschlussklassen
b) Realschule
c) Sekundarschule
d) Mittelschule (Gymnasium, Oberreal, Seminar usw.)
@) Gawerbeschule
£f) KV
g) keine Schule mehr
h) etwas anderes:
(was?)

abcde £ gh

32. 1Ich mache eine Lehre als: (Nicht beantworten, wenn nicht in einer
Lehre!) (als was?)

33. Von meinen Eltern leben noch

a) Vvater und Mutter
k) nur noch der Vater
¢) nur noch die Mutter
d) Vater und Mutter sind gestorben
a b ¢ d

34, Diese Frage musst Du nicht beantworten, wenn Vater oder Mutter
oder beide Eltern gestorben sind!

Leben Deine Eltern geschieden oder getrennt?

a} Ja
b} HNein a b
35. 1Ich wohne a) lbei meinen Eltern

b) in einem Heim
c) anderswo:
{wo?)

a b ¢

36. Mein Vater ist (oder war) von Beruf (mdglichst genau!l):
(was?)

37. Meine Mutter a) arbeitet nur im Haushalt
b} arbeitet ausserhalb des Haushaltes noch
in einem Bexuf

a b c
38. 1Ich bin a) evangelisch-reformiert
b) katholisch
¢) etwas anderes:
(was?)
a b ¢
39. Ich habe noch (anzahl) Geschwister
40, Ich bkin a) das &lteste Kind
b} ein mittleres Kind
¢) das jlngste Kind a b ¢

41, An meinem letzten Geburtstag bin ich Jahre alt geworden
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42, Seit meinem letzten Geburtstag sind noch ganze Monate
vergangen

43. Ich war friher ein- oder mehrmals in einem "christlichen" Jugend-
lager (zum Bejispiel: Sonntagsschullager, CVIM/F-Lager usw.)

a) Ja
b) Nein a b

44, Ich bin Mitglied (oder war es bis vor kurzem) in irgendeiner
Jugendgruppe oder in einem Sportverein

a) Jda
b) Nein a b

45. 1Ich bin (oder war es bis vor kurzem) Mitglied in einer "christ-
lichen" Jugendgruppe (zZum Beispiel: CVJIM/F, Jungschar, Junge

b4 h .
irche usw.) a) Ja

b) Nein a b

46. 1Ich wohne in: (Ort/Kanton)

Zum Schluss:

Vielen Dank fiir das sorgfiltige Ausfiillen. Deine Antworten sind fiir
uns sehr wichtig!

Kontrolliere jetzt bitte nocheinmal, ob Du alle Fragen beantwortet hast
(ausser diejenigen, bei denen steht, dass Du sie nicht beantworten musst)
Hast Du auch die Rickseiten der Blatter ausgefiillt?

Vielen Dank!

A 5.2 FRAGEBOGEN LAGER-ENDE (FB-E)}

(Darstellung nicht identisch mit dem Original-Fragebogen)

Aus der Einleitung und den Anweisungen:
Lieber Lagerteilnehmer, liebe lLagerteilnehmerin,

bei den Fragen in diesem Fragebogen geht es wiederum darum herauszu-
finden, wie junge Menschen iber verschiedene Fragen denken, wie sie sich
im Alltag verhalten und welche Probleme und Sorgen sie haben.

Einige der Fragen kennst Du vielleich schon aus dem Fragebogen am

Anfang des Lagers. Beantworte sie dennoch sorgfiltig und so, wie es der
Meinung entspricht, die Du gerade im jetztigen Moment hast. Es macht
also nichts, wenn Du zum Teil anders antwortest als am Beginn des Lagers.

Wichtig ist wiederum, dass Du wirklich Deine eigene Meinung hinschreibst.

Alle antworten sind ebenfalls wieder vertraulich und werden keinem Deiner
Fihrer gezeigt, ...
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(Fragen 10lbis 111 sind identisch mit Fragen 1 bis 1l in FB-A, A 5.1)

Bei den folgenden Fragen 1lll bis 116 hast Du jeweils folgende

Antwortmdglichkeiten:
a) sehr oft a)
b) oft b}
c) ziemlich oft [o}]
d) hin und wieder d)
e) selten e)
f) ganz selten £)
g} nhie g)

112,

113.

114.

115.

1lle.

Ich glaube, ich werde in nAchster Zeit erfahren, dass Gott mir
ft
hil a b ¢ d4d e £ g

Ich werde in n&chster Zeit voraussichtlich beten .
a b ¢ d e £ g

Ich werde in néchster Zeit voraussichtlich in der Bibel lesen
a b c d e f£f g

Ich werde in néchster Zeit voraussichtlich ausserhalb der Gottes-
dienste und des Unterrichtes Veranstaltungen besuchen, in denen
man Uber den Glauben spricht abcde £ g

Ich werde in nachster Zeit voraussichtlich liber Fragen nachdenken,

die mit dem Glauben zu tun haben
a b ¢ d e f g

Du hast im Fragebogen am Anfang des Lagers eine Liste gefunden, in dex
einige Dinge (Themen) aufgeschrieben waren, lber die sich junge Leute
"Gedanken" machen k&nnten.

Es wire nun mdglich, dass Du im Laufe des lLagers mit andern Teilnehmern
oder mit Filhrern (Fiilhrerinnen) iber das eine oder andere Thema (Prcb-
lem) gesprochen hast.

Du hast bei den folgenden Fragen 117 bis 126 jewells folgende Antwort-
méglichkeiten:

117.

a) (ber dieses Thema haben wir im Lager mit der ganzen
Gruppe oder mit dem ganzen Lager gesprochen

b} dber dieses Thema habe ich im Lager ausfilhrlich und
lange mit mindestens einem andern gesprochen

c) iber dieses Thema habe ich im Lager kurz mit mindestens
einem andern gesprochen

d} tiber dieses Thema habe ich im Lager nie mit jemanden
gesprochen

Die Schule a b ¢ d

(Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen fGber:
. Angst vor schlechten Noten
Aufregung vor Prifungen
. Wie kann ich meine Schulleistungen verbessern
usw. }
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118. wWas nach der Schule und Lehre sein wird a b c d
(Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen Uber:
. Werde ich in einer spdteren beruflichen
Titigkeit auch Erfolg haben?
. Wo sind meine Interessen und Fahigkeiten?
Ich weiss nicht recht, fiir welchen Beruf ich mich
eigne und wie es in diesem Beruf zugeht
usw. )
119. 1Ich selbst a b c 4
(Du hast zum Beispiel mit Jemandem gesprochen uber:
Ich werde so leicht aufgeregt und verliere die Ruhe
. Ich versuche, eine schlechte Gewchnheit loszuwerden
. Ich bin bei Arbeiten so fliichtig
usw. )
120. Das Verhalten gegentiber Kameraden und Kameradinnen
a b ¢ d
{Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen Gber:
. Ich m&chte neue Freundschaften schliessen
. Wie geht man mit Menschen um, die man nicht recht mag
. Ich mdchte besser tanzen kdnnen
usw. )
121, Die Familie und das Verhalten gegeniber den Eltern
a b ¢ d
{Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen iber:
. Ich mache mir Gedanken iiber die Sorgen meinexr Eltern
. Ich kann mit meinen Eltern nicht (ber persdnliche
oder geschlechtliche Dinge sprechen
. Ich bin oft anderex Meinung als die Eltern
usw, )
122. Diese Frage muss Du nur beantworten, wenn Du ein Bursche bist!
Das Verhalten gegeniber Midchen a b c 4
(Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen lber:
. Ich mdchte gerne mehr Kontakte mit Madchen
uwnd/oder eine Freundin
Ich weiss nicht recht, wie man sich Middchen gegeniber
vernalten soll.
Ich weiss nicht recht, wie man die Zuneigung eines
Madchens gewinnt und sich diese Zuneigung erhalten kann
usw. )
123. Diese Frage musst Du nur beantworten, wenn Du ein Midchen bist!

Das

Verhalten gegentiher Jungen a b e d

(Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen tber:

. Ich méchte gerne mehxy Kontakt mit Jungen
und/oder einen Freund

. Ich weiss nicht recht, wie man sich Jungen gegeniiber
verhalten soll.

. Ich weiss nicht recht, wie man die Zuneigung eines
Jungen gewinnt und sich diese Zuneigung erhalten kann

usw. )
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124,

125.

126,

127.

128,

129.

Die Gesundhelt a b ¢ d

{Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen iber:
. Das Rauchen
. Ich mdchte eine bessere Figur und/oder Kdrperhaltung
haben und/oder ndhme gerne zu oder ab.
. Ich fihle mich oft nicht ganz gesund
usw. )

Verschiedene Lebensfragen a b ¢ d

(bu hast gum Beispiel mit jemandem gesprochen lber:
. Bngst vor dem nichsten Krieg und der Zukunft
Warum junge Menschen so oft kritisiert werden
Lohnt es sich dberhaupt, ehrlich zu sein?
usw. )

Der Glaube a b c 4
{Du hast zum Beispiel mit jemandem gesprochen iiber:

. Ob es Gott wirklich gibt und ob er hilft

. Wie man auch in der Schule, in der Familie, im
Beruf und in der Freizeit ein Christ sein kann.

. Wozu wir Menschen denn eigentlich auf der Erde sind

usw. )

Hast Du persénliche Sorgen, die in der Lagerzeit kleiner und
weniger bedriickend geworden sind?

a) Ja
k) Nein a b

Wenn Ja (a), welche?

Hast Du pers&énliche Sorgen, die in der Lagerzeit grosser und
noch bedriickender geworden sind?

a) Ja
b) Nein a b

Wenn Ja (a), welche?

Hast Du besondere persdnliche Sorgen, die immer noch
gleich gross sind?

a) Ja
b} HNein a b

Wenn Ja (a), welche?

Nun noch einige Fragen zu Deiner Gruppe:

130.

Ich fithle mich in meiner Gruppe im Lager

a) sehx unbehaglich

b) =ziemlich unbehaglich

c) etwas mehr unbehaglich als wohl
&) weder unbehaglich noch wohl

e} eher wohl als unbehaglich

,E} =ziemlich wohl

g) sehr wohl

h) ausserordentlich wohl b c de £ g h
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131,

132,

133.

134,

135.

136.

137.

Ich fiihle mich von meiner Gruppe im Lager

a) nicht angenommen, von der Gruppe ausgeschlossen

b} =ziemlich von der Gruppe ausgeschlossen

c} etwas mehr von der Gruppe ausgeschlossen als
aufgenommen

d) weder ausgeschlossen noch aufgencmmen

e) etwas mehr von der Gruppe aufgenommen als
ausgeschlossen

£} =ziemlich von der Gruppe aufgenommen

g} von der Gruppe gut aufgenommen

h) ich fiihle mich von der Gruppe ausserordentlich
gut aufgenommen und zu ihr geh&rend

a b c d e £ g h

Mit welchen Deiner jetzigen Gruppenkameraden/-kameradinnen und
Gruppenfithrer/-fihrerinnen wilrdest Du gerne in einem andexrn
Lagex wieder zusammen in der gleichen Gruppe sein?

(Héchstens 4 Namen nennen!)

Mit welchen Deiner jetzigen Gruppenkameraden/-kameradinnen und
Gruppenfihrer/-fiihrerinnen wilrdest Du lieber nicht wieder in der
gleichen Gruppe sein? (Hdchstens 4 Namen nennen!)

Ich habe das Gefiihl, mein Glaube hat sich im Lager

a) nicht verdndert

b) wenig veriandert

c) missig verdndert

d) ziemlich stark verdndert

e} sehr stark verdndert a b c 4 e

Ich habe das Geflihl, mein Glaube

a) wurde wihrend der Lagerzeit eher schwicher
b} blieb mehr oder weniger unverindert
¢) wurde wdhrend der Lagerzeit eher starker

a b c¢

Diese Frage nur beantworten, wenn Du in einem Lager bist, in
welchem es nur Burschen gibt!

a) Ich finde es in Ordnunyg, dass dieses
Lager nur fir Burschen ist.

b) 1Ich fidnde es besser, wenn dieses Lager nicht
nur von Burschen, sondern auch von Méddchen
besucht werden k&nnte b

Diese Frage nur beantworten, wenn Du in einem Lager bist, in
welchem es nur Madchen gibt!

a) Ich finde es in Ordnung, dass dieses
Lager nur fir Midchen ist.

b) 1Ich fidnde es besser, wenn dieses Lager nicht
nuxr ven Middchen, sondern auch von Burschen
besucht werden kénnte a b
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138. Diese Frage nur beantworten, wenn Du in einem Lager bist, in
welchem es Burschen und Madchen gibt!

a) Ich finde es besser, wenn dieses Lager
entweder nur von Burschen oder nur von
Midchen besucht werden kénnte

b) Ich finde es in Ordnung, dass dieses
Lager fiir Mddchen und Burschen ist

a b

{Schluss wie in FB-A, A 5.1)

A 5.3 FRAGEBOGEN SPAETBEFRAGUNG (FB-S)

{Darstellung nicht identisch mit dem Original-Fragebogen)

Aus der Einleitung und den Anweisungen:
Lieber Lagerteilnehmer, liehe Lagerteilnehmerin,

Du hast in diesem Sommer an einer Befragung von ca. 600 Lagerteil-
nehmern in 14 CVJIM/F-Sommerlagern teilgenommen. Sie soll Material
fir eine Arbeit liefern, die ich an der Universitdt Zidrich schreibe.

Die Vorauswertungen haben bereits hochinteressante Daten ergeben.
Bei diesen ersten Auswertungen hat sich aber auch gezeigt, dass noch-
einmal einige wenige zusdtzliche Angaben bendtigt werden.

Ich mdchte Dich daher nochmals bitten mitzumachen. Deine Angaben

werden selbstverstidndlich wiederum vertraulich behandelt. ...

201. 1Ich war vor dem Lager bereits Mitglied im CVIM/F (2. Bsp. in
der CVJM/F-Jungschar, in einem Foyer des CVIM/F usw.)

a) Ja (weiter bel Frage 203)
b) Nein {(weiter bei Frage 202)
a b

202. Diese Frage 202 musst Du nur beantworten, wenn Du bei Frage 201
Nein (b) geschrieben hast.

Ich bin nach dem Lager neu Mitglied im CVIM/F geworden (z. Bsp.
in der CVIM/P-Jungschar, in einem Foyer des CVIM/F usw,)

a) Ja
b) HNein a b

203, Wenn Du so¢ zurtickschaust und das CVJIM/F-Lager in diesem Scmmer
mit andern Lagern vergleichst, die Du vielleicht einmal besucht
hast, wie findest Du das Lager?

a) Das Lager war wirklich gar nicht gut
b) Das Lager war nicht so gut

¢) Das Lager war so mittendurch

d) Das Lager war gut

e) Das Lager war ausserordentlich gut,

einfach erstklassig a b c d e
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204. Was hat Dir am Lager besonders gut gefallen?
{(Einlge Stichworte)

205, Was hat Dich am Lager gestSrt, was hat Dlr nicht gefallen?
(Einige Stichworte}

206, In fast allen CVJIM/F-Lagern wurden ja auch Andachten, Bibel-
arbeiten, Stille oder dhnliches gehalten.
Was sagst Du dazu? {(Einige Stichworte)

207. Manchmal stellt man fest, dass wman sich nach so einem Lager im
Blltag plétzlich etwas anders verhdlt oder dass man Uber bestimmte
Dinge pldtzlich etwas anders denkt.

Ist Dir das auch so gegangen?

a) Ja
b) Nein a b

Wenn Ja (Antwort a):
Kannst Du sagen, in welcher Beziehung sich etwas verdndert hat?
Vielleicht ein Belspiel?

208, Noch eine letzte Frage liber das Ausfillen der Fragebogen im Lager
und jetzt (Ehrlichkeit ist Ehrensache!)}:

Wie hast Du die Fragebogen jeweils ausgefiillt?

a) Ich habe manchmal einfach irgendetwas
angekreuzt, um mit dem Mist bald fertig
Zu sgein
b} Manchmal habe ich beim Ausflillen der Fragebogen
schon etwas gepfuscht
¢} Ich habe mir Milhe gegeben, die Fragebogen
recht auszufiillen
a b ¢

Kontrolliere jetzt bitte nocheinmal, ob Du keine Fragen ausgelassen
hast! Auch die Rickseiten der Blatter sind bedruckt!

Mit herzlichem Dank!
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3.6,3

Mitgliedschaften

Unglinstige Voraussetzungen fiir eine CVIM/F-Mitgliedschaft

Gruppenfihrer

Geschlecht

Gruppenfihrer-Dichte

Alter

Ziele der Gruppenfilhrer-Tdtigkeit

3.3.4.1 Exkurs: ber Ziel- und Wertekonflikt

3.3.4.2 Ziele der Gruppenfilhrer

Motivation der Teilnehmex

Stédrke der Motivation
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